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Onso6z

Gunumuzde bilgi bir yandan en 6nemli deger haline gelirken diger
yandan da artan bir hizla gelisiyor, gesitleniyor. Ama katlanarak
buyuyen bilgi Uretiminden yararlanmak, 6zellikle giindelik yagam
kaygilarinin baskis) altinda, zorlagiyor. Her seye ragmen bilgiye
ulagma ¢abasini strdirenler i¢in de imkanlar pek fazla degil.

Ayrica, 6zellikle Turkiye gibi Ulkelerde bir konuda kendini gelis-
tirmek ya da stirf merakini gidermek igin herhangi bir konuyu 6g-
renmek isteyenlerin sansi gok az. Oniversitelerimiz, toplumumu-
zun yetigkin bélimine katkida bulunmak igin gerekli imkaniardan
yoksun.

Cep Universitesi kitaplari iste bu olumsuz ortamda, evlerinde
kendilerini yetistirmek, otobiste, vapurda, trende harcanan za-
mandan kendileri igin yararlanmak isteyenlere sunulmak tzere
hazirlandi.

20. yuzyil Fransiz kultir hayatinin en énemli Grinlerinden olan,
bugin yaklagik 3000 kitaplik dev bir dizi olusturan “Que sais-je”
(Ne Biliyorum) dizisini iletigim Yayinlar Tirkge’ye kazandinyor.



iletisim’in Cep Universitesi, bu blyik diziden segilmis , Tirkiyeli
okurlar igin 6zellikle ilgi gekici olabilecek eserlerin yanisira, Av-
rupa’nin bagka yayinevlerinin benzer bir gergevede yayimladig
kitaplari da igeriyor.

Ayrica Tirkiye'nin siyaset, kiltir, ekonomi hayatiyla ilgili konu-
larda 6zel olarak bu dizi igin yazilmis telif eserler “Gniversite"nin
“6grenim programi’ni tamamlayacak.

Cep Universitesi'nin her kitabi alaninin éndegelen bir uzmani
tarafindan yazildi. Kitaplar, hem konuya ik kez egilen Kisilere
hem de bilgisini derinlestirmek isteyenlere seslenebilecek bir
kapsam ve derinlikte. Bilginin yeterli ve anlagilir olmasi, temel
kistas. Cep Universitesi kitaplarini lise ve Universite &grencileri
yardimci ders kitabi olarak kullanabilecek; 6gretmenler, 6gretim
Uyeleri ve arastirmacilar bu kitaplardan kaynak olarak yararla-
nabilecek; gazeteciler yogun is temposu iginde ¢abuk bilgilenme
ihtiyaglarini Cep Universitesi'nden karsilayabilecek; calistigi
meslek dalinda bilgisini geligtirmek isteyen, evinde, kendi prog-
ramlayabilecegi bir mesleki egitim imkanina kavusacak; ayrica,
herhangi bir nedenle bir konuyu merak eden herkes, kolay oku-
nur, kolay taginir, ucuz bir kaynag Cep Universitesi’nden temin
edebilecek.

Cep Universitesi kitaplari sik araliklarla yayimlandikga, benzersiz
bir genel kiiltiir kitapligi olugturacak. insan Haklar’'ndan Gene-
tik'e, Kanser'den Ortak Pazar'a, Alkolizm'den Kapitalizm’e, ista-
tistik'den Cinsellik'e kadar uzanan genis bir bilgi alaninda hem
zahmetsiz hem verimli bir gezinti igin ideal “mekan?, Cep Uni-
versitesi.
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Tekrarlan 6nlemek igin baslica referanslar metinde
kisaltilmig bir gekilde belirtilmigtir. Bu kitabin sonunda-
ki bibliyografyada ise referanslann tam listesi vardir. Is-
lam bilginleri arasinda 6zel isimlerin yazzm: konusunda
tam bir anlasma olmadig) i¢in burada (Fransizca metin-
de, ¢.n.), Henry Corbin'in Islém Felsefesi Tarihi'nde*
(Histoire de la Philosophie Islamique, Paris, Pléiade, cilt
1 ve 3, 1974, 1979) ya da o olmadigh takdirde, Louis Mas-
signon’un Moiisliiman Mistiginde Teknik Sozliikcesinin
Kékenleri Uzerine Denemeleri'nde (Essais Sur les Origi-
nes du Lexique Technique de la Mystique Musulmane,
Paris, Vrin, 1968) kullamilan yazimi benimsiyoruz.

Secilen kronoloji en yaygin olani, Gregoryen kronolo-
jisidir. Okur Miisliman takviminin Peygamber’in kendi-
sine diigman olan Mekke’den orgiitlenmesini tamamlaya-
cagn Medine'ye gocettigi tarih olan hicretin 1. y1linda, ya-
ni Hiristiyan takviminin 622. yilinda basladigim animsa-
yacaktir. Bu takvim ay yillarna (354-355 giin) gore dii-
zenlenmistir. Hiristiyan takvimi ile Miislitman takvimi
arasindaki sayisal araliklar dénemlere gore degisir.

() [slAm Felsefesi Taribi, Henry Corbin, Ceviren Hiiseyin Hatemi, ileti-
sim Yayinlari, 1986.



BiRINCi BOLUM .
TASAVVUFUN KOKENLERI

1. Sozciigiin Cokanlamlilig: - Tasavvuf kendisine
bu ad verilmeden ¢ok énce de vardi. Daha sonra bu adi
tagiyan farkl uygulamalar ve égretiler gelisti. Tasavvuf-
lar degil de tek olarak tasavvuf, miiritlerinin ve tarikatla-
rin tarihsel gercekliginde dengesiz bir bi¢cimde yeralan,
ama ayni yoénelimi paylasan kuramsal ve pratik bilesken-
lerin olusturdugu tek ve ¢ok yo6nlii bir biitiinii ifade eder.
Es-Suft terimi bilinen belgelerde ilk kez 776’da goriiliir:
Bu terimi ilk kullananin bir Irakh zahid oldugu samlmak-
tadir. 9. yiizyilda Sifiyye terimi Kife ve Bagdat’ta ziihd ve
takva ile taminan zahid ve safi gruplanm; 821 yilinda Is-
kenderiye’de iktidann yozlasmishgina karsa ayaklanan
bir grup kat: ilkeciyi (piiriteni) belirtmek i¢in kullamhr.
980’de Kahire camiinde iki saff 6gretim kiirsiisii kurulur;
on bir y11 sonra Bagdat’ta bir baska kiirsii kurulur.

Bu sézciiklere atfedilen degisik kokler kesin bir filolo-
Jjik tiiretmeden ¢ok, tasavvufun gelenekce kabul edilen te-
mel 6zelliklerini sergiler. Bu kéklerin en olasi olam soz-
ciigiin Arapga sif (yiin) kokiinden tiiretilmesidir. Safi bir
yin hirka giyer. Bu yiin hirka yoksullugun dis belirtisi-
dir, ya da en azindan diinyadan kopma istencinin ifadesi-
dir. Sifilerin hepsi yiin giysiyi giymez ya da her zaman
yiin giysi giymezler, ama hepsi bu yiin giysinin temsil et-
tigi i¢ mesafeliligi, kopusu i¢in igin gelistirir. Bazilan es-
kimis ve parga parga abalar; digerleri ise gevrelerinin
adetlerine gore siradan kiyafetler giyer. Bu giysilerde bir
Dogu zerafeti yok degildir: renkli ve degerli ceketler, dal-
gal kollar, kabarik pantolonlar, iizeri islenmis asalar, vb.
Ama seyhler sefilet gériiniimii veren olsun, liitkse kagan
olsun, her tiirlii teshircilige kars1 ¢ikacaklar ve asirlar
alaya hicivlerle kinanacaktir. Zorunlu olmasa bile yiinlii
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abanin kutsal ve bir baglangig niteligi vardir. Tarikata gi-
ris tireninde hirka tasima zorunlulugu vardir. Miirsid
bazen hirkasinin etegini miiridin (tarikata girmek iste-
yen kisinin) omuzuna, sonra basina koymakla yetinir. Bu
yin kumasin i¢ine niifuz etmis tannsal bugulan ilettigi
kabul edilir. Aynm: sekilde semé sirasinda mistik bir hay-
ranlikla kendinden gegmis bir bigimde seyre dalarak hir-
kasimi diistiriirse, semaa katilanlar giysiyi toplamak ve
parcalarnn sanki dogaiistii gii¢ tasiyan kutsal kalintilar-
mis gibi pargalamak i¢in kosusurlar. Daha sonra bu par-
calan satmak kutsal seylere karsi saygisiz bir davrams
olarak kabul edilecektir.

Bir baska koke gore, tasavvuf sozciigi Arapea séfa,
safve (saflik) ile baglantilidir. Ayrilmighgini igsellestiren
safl, en gizli arzularim safiyete kavusturur. Ruhsal yasa-
minin esasl biitiin bu eylemlerinin kaynagna, bilincinin
niyetine kadar inerek berrakliga kavugmaktir. Bag-
dat’taki katihgiyla taninan mutasavwvif Ciineyd'in bir til-
mizi olan Ebu Bekr Sibli (861-945) bir sifiden istenen sa-
fiyeti en u¢ noktasina kadar vardirarak soyle der: "Sifiler
adlanna tizerlerinde kalan bir kalint: sayesinde layiktir-
lar, aksi takdirde kendilerine higbir ad verilemezdi.” Te-
rimle aym zamanda, kirmiz: kiikiirtiin simya yoluyla saf-
lagtirtlmasi islemi (séfiye) yakinlagtinhr.

Bir baska etimolojik girisim sézcigii Yunanca sophos,
sophia’dan (bilgelik) tiiretir. Buradan bir bilgelik okulu
fikri ¢ikar. Tasavvufun Miisliiman inanciyla ilgili olmak-
la birlikte, Hiristiyanlasmis ve Helenlesmis bolgelerde
gelistigi dogrudur. Bu ¢evrelerin baz: ¢ileci ve mistik filo-
zoflan gibi, tasavvuf da bilgiye yonelir. Ama herhangi bir
bilgiye dogru degil! Her seyin iistiinde olan Tek-Tann bil-
gisidir yonelinen; tistelik bu bilgi sadece entelektiiel nite-
likte bir bilgi degildir, diinyadan kopma, kalp safiyeti,
Tann aski yoluyla edinilir. Bu tad: giizel bilgi (sapida
scientia = bilgelik) odyle bir askla doludur ki insan mahla-
gunun kendi 151k sacan ve bagislayia1 Yaraticisi’yla donii-
simli birligine gotirir. Tarihsel kosullar sifileri bir tiir
igrekgilige zorlayacaktir; tasavvufl kuramlar gnostizmin
(Hiristiyanlikta biitiin gnostik mezhepler 6grenme ya da

9



deneysel gizlem yerine tanrisal vahiyle edinilen igrek bil-
ginin kurtana giiciini vurgular, ¢.n.) Islami bir bigimi,
hatta bir panteizm (timtanricilik: bu kurama gére, Tann
her seydir ve her sey Tanri’da vardir, ¢.n.) olarak goriile-
bilirler. Her haliikarda bunlar, Islam iginde yeralan bil-
gelik okullandir.

Tasavvuf sozciigiiniin semantiginin telkin ettigi g
temel ozellik sunlar oluyor: Diinyadan yiiz ¢evirme, saf-
lasma, bilgelik. Tarih bu 6zellikleri degisik bigimlerde ge-
listirecektir.

2. Deney Yoluyla Bilgi - Ton Haldun’un (1332-1406)
Mukaddime’sindeki bilimlerin Islami tasnifinde tasavvuf
"geleneksel dinsel bilimler” arasina konulur. Tasavvuf
"safiligini agiklamak” anlamina gelir. Burada sitfun svf
koékii bulunur. Bu sézciik tesenniin’e (Siinni olmaya) ve te-
seyyii’e (Sii olmaya) da kosuttur. Ama tasavvuf her iki te-
rime de gevrilemez, ¢iinki tasavvufta hem Siinni hem de
Sii sifiler vardir. Tasavvufun atesli yandaslan ve en ka-
rarli hasimlan arasinda hem Siinniler hem de Siiler var-
dir. Bununla birlikte Henry Corbin’e gére, Iran’da uzun
bir gevseme ve bunalma dénemi yasandif1 igin, 18. yiiz-
yilda tasavvuf teriminin yerini irfan (mistik teoloji) ve
urefa (irfan ekoliine mensup kisiler) terimleri almigtir.

Tasavvufun ibn Haldun’un simflamasindaki yeri ¢ok
anlamhdir: Klasik ortodoks Miisliiman ilahiyati olan ke-
lém (Islam’da inang ilkelerini akil yoluyla agiklamayy, te-
mellendirmeyi ve savunmay1 amaglayan bilim) ile ilm-i
riya (dislerin yorumlanmas, sozler, gorisler, imgeler,
heyecanlar, sasilacak seyler, yani iletisimin ikinci anlam-
larinin getirdigi sorunlarin incelenmesi) arasinda yeralr.
Bu ara konum tasavvufun bir yandan ortodoks ilahiyatla,
6te yandan batinilikle (metin ve simgelerin yorumlanma-
s1) olan, bazan birbirine ¢ok yakin ve birbiriyle yardimla-
san, bazan karsit ve gergin iliskilerinin 6ngériilmesini
saglar. Tasavvufun bu ince ve tehlikeli bazan i¢ ezici du-
rumu, dinsel ruhun iki kutupsal (ug¢) ¢emberi arasinda
olusur: Bir yanda Islam’in geleneksel biling ve 1afzi, diger
yanda mistik yaklasimi evrensel bir derinlige inecek 6lgii-
de aydinlatabilecek arketiplerin bilin¢altina, kutsal me-
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tinlerin ikinci anlamlarna, Islam’a yabana kiiltiirlere
agilma. Safiler "tasavvuf insanlan"dir, yani Louis Gar-
det'nin deyimiyle "bir ilahi derinlikleri deneyleme yolu,
yasanan bir mistik ildhiyat bilimi"dir. Boyle bir deney
"soylemin &tesi'nin sessizliginde yiicelim noktasina ula-
sacaktir:

"Tanm’yla benim aramda artik perde yok, beni ikna
edecek ne kamt ne de im var. Iste Tann’min goriintiisi
1s1ldiyor, bende reddedilemez bir inci gibi panidiyor.”

_ (Hallac)

Bu, maddeye batma halinden bi¢imi degismis yaratik
haline gegistir.

Demek oluyor ki, tasavvuf her seyden once, kelam gi-
bi felsefi-teolojik bir spekiilasyon degildir; ne Freud¢u an-
lamda bir diis yorumudur, ne de modern anlamda bir teo-
zofi. Tasavvuf en basta bir i¢ deneydir, bir yasama ve
davranma bigimidir. "Derinliklere yapilan bir kutsal ziya-
ret" kadar, “yiiksekliklere duyulan bir istegi” de ifade
eder. Terimlerdeki bu karsithk bilinglerdeki ikili hareketi
belirler: Kendi i¢ ¢éliine gekilme ve Tanri’min varliginin
151d1g1 bir yalnizlik; vecde gelerek kendinden ¢ikip Tan-
n’ya yonelme. Bu iki halin birbirini izlemesi ¢ogu zaman
kalp atiglaninin kasilmas: ve gevsemesi ile karsilagtinlir.
Sifilerin diigiincesi .6gretilerindeki sozciiklerden ¢ok (bu
sozciiklerin sayica fazla olusuna, ince aynntilarina ve
siirselligine ragmen) yasamlarimin gozlemlenmesi yoluyla
daha iyi anlagilacaktir. Mutasavviflann en doktrinerleri
bile, sifinin diisiincesinin formiilasyonundan ¢ok yasami-
na 6nem verir.

3. Catigmali Bir Durum - Tasavvuf bir dis Yasa
(Seriat) ya da yasam kural ile, bir i¢ Yasa (Hakikat) ya
da sadece sozciik ve usullerle degil, sifinin yasamiyla da
kanitlanan bir ilahi hakikat arasinda her zaman varolan
gerilimi en yiiksek noktaya gikanr. Zahir ile batin arasin-
daki ayinmin kékeni buradadir. Seriat bir dinin kutsal
kitaplarimin, burada Kur’an’in, Paygember ya da Tann’ya
kadar giden geleneklerin, yani kadisin, hukukgulann ve
din bilginlerinin yorumlarinin sart kostugu ibadet esasla-
rna uyulmasim gerekli goriir. Hakikat stfinin gizli ve gé-
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ziitkmeyen bir yapma edimiyle birlesmeye yéneldigi Ger-
ceklik’tir. Bu ikisi birbirini tamamlar. Biri itaat duygu-
suyla, oteki ask duygusuyla ilgilidir; biri disa yénelik ya-
samu diizenler, digeri i¢ diinyasim1 devindiren giigtiir. Saft
bazan iki gii¢ arasinda Ortak Kural giicii ile Kisisel Cagr1
giicii arasinda belirsiz bir konumda kalir. Ozellikle Gaza-
1i gibi biiyiik mutasavviflar Yasa’nin Tanr’nin iradesini
temsil ettigi siirece bir Gergeklik oldugu, yasanan Ger-
ceklik’in ise Tanr’nin kendi yarattiklarinin kalbinde bilgi
ve ask seklinde tecessiimii oldugu goézleminden hareket
ederek iki egilimi uzlastiran bir kuram gelistireceklerdir.
Boylece sifi yasaminin geleneksel Islam Cemaati’nin or-
todoks simirlan igindeki 6zgiinliigiinii koruyacaklardir.
Islam velileri (evliya, ermisler) tasavvufa baghhklan-
n1 ilan etmeseler bile, tasavvuf dolayli adlama yoluyla Is-
lam’in gizemci yoludur. Tasavvuf ¢ile ¢ekme, diigiinceye
dalma (tefekkiir), seyre dalma (miigahade), Tanri’ya ya-
karma, Tanr’nin yardimim isteme (zikir) yoluyla, ruhun
safiyete kavusturulmasim gerektiren ruhsal bir miicade-
leyi (cihdd) temsil eder. Biitiin insan psisizminin, zama-
nin ruhsal antrolopolojisinin duizeylerini izleyerek su ig
miicadeleyi yasadipr séylenebilir: Nefs, insan viicudunda-
ki organlan harekete gegiren islev (semé); hak ya da psi-
se, dogal bilgi ve duygusallik, bilin¢ten bilingaltina dogru
ilk dizey; rith ya da pneuma, in~an ruhunun tannsal ru-
ha katilma yetenegi;sirr ya da mens, Tanrr’yla birlesmeyi
saglayan bir agka kabiliyeti olan ruh. Bu baslangigtaki
yiikselis bir sinavlar labirenti i¢inde olur ve ¢ogu zaman,
deneyimli, sinanmis bir kilavuzun yénetimini gerektirir;
bu da ¢ogu zaman bu kilavuzun otoritesi altinda olusmus
bir gruba ya da bir dernege katilmakla olur. Bu hareket
Tanr’nin yardiminin sagladigi koruma sayesinde aydin-
lanmaya ulagir. Bu Tann yardimi bazan gnostik (bilinir-
ci) bilgi yoniiyle, bazan erotropik (erotik yénelimli) ask
yoniiyle betimlenmistir. Ikisi Tann ile en candan birlige
dogru yénelir. Bu Tann’yla dogrudan kisisel iliski istegi,
bu Séz’tin ikinci anlamlarimin simgesel, ruhsal, i¢rek yo-
rumu, bu o6zdeslesme siireci sonucunda Séz’ii kendinde
gerceklestirme ¢abas) alinan biitiin énlemlere karsin Ce-
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maat’in (umma) igine bireyci ve istikrar bozucu bir maya
sokar. Gelenegin kati savunuculan olarak ortaya ¢ikan
ve Miisliman toplumu iizerinde titiz bir hegemonya uy-
gulayan Islam hukukgulan (fakihler), safileri ve kurduk-
lan tarikatlan sapkin, aykin diisiinceli ve hain diye ko-
vustururlar ve ¢ifte suglamayla, sifilerin sivil otoritelerce
mahkdm edilmesini, hapsedilmesini, idam edilmesini
saglamaya gahgirlar. Ibn Arabi (Muhyiddin Arabi) fikth
bilginlerinin bu yakisik almaz davramslarim atesli bir bi-
¢imde mahkim etmis, ama aym zamanda Tanr’nin onla-
ra merhamet géstermesini de istemistir. Ancak daha hos-
goriili, hatta tasavvufa kazamlmis iktidarlann otoritesi
altinda, "gelenekgiler"in homurtulu muhalefetine karsin
baz1 yatigsma dénemleri olmustur.

Bu ozelliklerin bir coguna Islamn sosyo-kiiltiirel
baglamindan baska baglamlarda da kuskusuz rastlamr.
Bu 6zellikler ashnda Islam’in zaman simrlanm asar ve
belli bir ruhsal tutumu niteler. Sokrates’den Giirciyev’e
kadar uzanan, "6zgiir ve aydin akillar koleji"ne gériinmez
bir bi¢cimde girebilen herkesi kapsayan evrensel ve tarih-
asin bir tasavvuftan bahsettik. Boyle bir yayilma tasav-
vufun 6zgiil tarihsel agirhigim yitirmesine ve sonucta ke-
sin bir anlamdan yoksun kalmasina yolagacaktir. Burada
emelimiz yalnzca tasavvuf tarihi iizerine genel bir bakig
sunmakla ssmrhdir. Tasavvuf tarihi olduk¢a farkhilagsmis-.
tir ve problem bakimindan zengindir.

4. Yahudiler ve Hiristiyanlar’dan Kopug - Hz. Ib-
rahim’i ve Kutsal Kitap Peygamberler'ini referans goster-
mekle birlikte, Hz. Muhammed kisa zamanda Yahudi ve
Hiristiyan dinlerinden aynldi. Once Yahudiler’den, sonra
Hiristiyanlar’dan kopus ibadetin yonelim degistirmesiyle
olmustur. Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine'ye gicet-
tigi, aym zamanda hicret ¢cagim agan tarih olan 622’ye
kadar ibadetin yonii, Hz. isa’ya kadar olan peygamberle-
Tin yasadig1 bélgenin merkezi olan Kudiis'tii. Artik ibade-
tin yéni Mekke’'deki Kabe olacaktir. Bir gelenege gore,
biitiin tektanrlh miiminlerin babas1 Hz. Ibrahim’in kabri
oradadir. Son peygamber Hz. Muhammed inancim yay-
maya oradan baglamistir. Bu karar Hz. Muhammed’e sa-

13



dik olanlar arasinda bile kansikliga yolagti. Medine'de
bildirilecek ilk sure onlan biraz yatigtirir: "Insanlar ara-
sindaki mantiksizlar soyle bagiracaklardir: Ibadet igin
dondiikleri Kible’den onlan kim yiiz gevirtti? Onlara soy-
le deyin: Bati gibi Dogu da Tanm’nindir. Tann istedigini
dogru yola yonlendirir. Senin igin K:ble’yi, senden kopam
seni izleyenden ayirdedebilesin diye tesbit ettik. Bu degi-
sim elbette ciddidir..." (II, 142-145). Bu ayetler tektanna
inancin birlesme girisiminin basansizhiginin saptamasi-
dir. Tektannc: inang farkli dinler tarafindan ifade edile-
cektir; bu dinlerin her biri kendisini Hz. Ibrahim’den Hz.
Muhammed’e kadar 2.500 yil i¢cinde yavasga yayilan bir
ilahi vahyin en sadik terciimani olarak gérmiistiir. Pey-
gamber yine de biitiin miiminleri bu "orta iimmet"te top-
lamaya galisacaktir; Peygamber orada herkesin tersine,
insanlara kars1 tevecciih gosteren ve merhamet hissi du-
yan Tanr’min tamigidir.” Bundan boyle Islam kendi yolu-
nu izleyecektir, ama Hz. Ibrahim’in Tannsr’na yakarma-
da daha once gelen peygamberleri de yadsimayacaktir.
Hz. Muhammed’i "peygamberligin miihri”, ilahi vahye
mithrini vurarak onu sonuca ulastiran kisi olarak gore-
cektir. Tasavvufu doguracak olan yeni bir dinsel ¢ag bas-
lar. Ve celiskili olarak tasavvufl deneyin zirvesinde sufi-
ler, Tan’nin 1s1ginda askin ustinligiint ilan ederek
kaybolmus birligi yeniden kuracaklardir.

5. Kur’an’daki Kiokler - M. Asin Palacios adh Islam
bilgileri uzmam tasavvufu "Hiristiyanlasmis bir Islam”
olarak tamtir. Niye "Islamilesmis bir Hiristiyanhk” degil?
Veya baslangigtaki tektannahgn, Hz. Ibrahim’in dininin
iki ayn yorumu mudur sézkonusu olan? Bu basitlestirici
formiiller sorunun karmasik gercekligini yansitmaz, ta-
savvufun Kur'an’daki koklerini azimsar. Kur’an’a yabanci
olmakla birlikte, Kur’anin 6ziinii bozmayan etkileri abar-
tir. Tasavvufun 6zgiinliiklerinden biri Peygamber’in dini
yaymasini énce yasamig olmak, sonra yorumunu geligtir-
mektir. Kur’an’in mesaji, okumanin degisik diizeylerine
tekabiil eden.derecelere gore, insanin bilinciyle i¢ ige ge-
cer. Kur’ann mesaji insanin bilincine 6nce sozli ezber
yoluyla girer: Miislimanlarin yaklasik yiizde 80’1 Arapga
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bilmez, derin diisiincelere dalarak Arap¢a okunan Kur’-
an’1 dinlerler ve tekrar ederler; bazilarn anlamim bilme-
den Kur’ann metnini okur. Kur’an kendi basina, yaga-
yan ve etkisini gosteren S6z olarak addedilir. Hz. Mu-
hammed’'in din yaymas: s6zlii usuliin gegerli oldugu bir
ortamda cereyan etmistir, her ne kadar katipler tarafin-
dan derme-¢atma bir malzemeyle not edilmisse ve oli-
miinden hemen sonra siraya konulmus ise de... Sézlii ile-
tim ve anlat1 siirekli bir hakikilik giivencesidir, ¢iinki
sozle hareket ettirici iletisime 6zgii bu ritmli ve bellek
egitici tarzin bigimini korumasim saglarlar. Kur’anin ilk
derlemesini yapanlar Hz. Ebubekir’in (673-634) yénetimi
altindaki Kur’an hafizlandir; bunlar hafizalarinda tut-
tuklan ciimleler arasinda tam uyumu karsilikla birbirini
kontrol ederek saglamislardir. Giiniimiize kadar Kur’an
okuma sanat1 veya usuliine biitiin Islam’da énem veril-
mis ve bu sanat gelistirilmistir. Marcel Jousse’un bir de-
yimini kullanirsak, sifide bu tiirden bir "s6z séyleme"
gosterene saygl duyulmasinin disinda, gosterilenle ayinsi
bir birliktelik yaklagimim igerecektir. Anlam ritmle, tek-
rarla, dikkatle, ogretimle, i¢e doéniisle, erdemli yasamla,
kurallara uymayla kademe kademe Kur’an okuyamin bii-
tiin ruhunu "yakindan daha yakin" bir sekilde sarar.
Arapga ve ¢ogu zaman Fars¢a’yr, Aramca’y:, Yunan-
ca’yr ve diger dilleri bilen bilginler, ayn1 metindeki an-
lamlann ¢okluguna dayanan bir yorumlamay: bilerek ve
ustaca kamtladilar: Edebi anlam, tarihsel afdlam, etik
(ahlaki) anlam, simgesel anlam, tasavvufi anlam. Boylece
baskalarinin tahlil kaygis1 duymadan yasadiklan derini-
lestirme (i¢sellestirme) siirecini agtklamay: denediler. Bu
anlamlarin en yiiksegine ne sadece dilbilimle, ne tarihsel
veya felsefi konularda derin bilgiyle, ne de rasyonel bir
mantikla ulasilir; buraya iggiidiisel diizeyde deneysel bir
bilgiyle ulagilir: Tasavvufl anlam 1s1yan bir ask tarafin-
dan yasamlan, goriilen, istenilen olarak “gergeklesir”
Diistincenin biitiin kategorilerinin sinirlarin1 asar; imge-
lerin, fikirlerin, heyecanlarin "kalp” (kalp Tann ile bilgi
ve ask iligkisinin orgam olarak anlasilir) araciligiyla do-
layiminin 6tesinde oradan oraya yayilir. Mistik anlam
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sozciiklerin gosterdigi ve gizledigi gosterilenle gosterileni
arayan ve bulan 6zne arasinda bir aym dogadan olma
o6zelligi gerektirir ve bu 6zelligi yaratir. Anlam kurucu bir
birlik iginde ortaya gikar. Ibn Arabi ile birlikte, "Sen ona
gittigin élgiide, o sana dogru gelir” denilebilir. Séz’de ses-
siz inan birligi biitiin sézleri, térensel usulleri, biitiin ya-
z1l1 kurallan agar, ama onlara da kars: durmaz.

Boyle bir diigiince yapisi i¢inde, safinin i¢i Kuranla
dolar. Ornegin Kadir suresini ele alahm:

"Gergekte onu, Kadir gecesinde ortaya gikardik. Ka-
dir gecesinin ne oldugunu sana kim &égretecek? Kadir ge-
cesi bin aydan daha degerlidir.” (97, 1-3)

Bu anlasilmasi zor ayetler ¢ok cesitli sekillerde yo-
rumlanacaktir. Tasavvufi anlamda uyanmis akil, bu
ayetleri tekrarlayip tizerlerinde diisiiniirken, S6z’iin Tan-
ri’'da ebediyete kadar varoldugunu ammsayacaktir. S6z
Sonsuz Isik’tan bilinglerin gecesine iner, o bilingler ki
kendi kokenlerini ve ereklerini bilmezler. Kadir gecesi
vahyin 1s¢nda aydinlanir. {slam "Kadir gecesi'ni son
"Vahiy" gecesiyle birlikte, Ramazan’in yirmi altina giini
ile yirmi yedinci giinii arasindaki gecede kutlar; yirmi ye-
di (3x9) sayis1 miikemmelligin, en miitkemmel bi¢imiyle
eksiksizligin, vahyin gelmesi sayesinde karanliktan ay-
dinhiga gegisin, Kur’anin temsil ettigi Peygamberler do-
neminin sona erisinin simgesidir. Ve Soz’tin merhametle
yeryiiziine indigi bu "gece”, ona ulagsmak igin "bin ayhk”
aragtirma, ¢aba ve miicadeleden daha degerlidir; bin sa-
y1s1 burada sonsuz bir siireyi ifade eder. Bu, vahyin tek
basina insamn iktidarim astigim séylemeye gelir. Bu ay-
n1 zamanda, "gece"nin biitiin insanlar i¢in; bilincini 1§1%1n
yayillimina agmadif1 siirece devam edecegini ileri siirmek
anlamina gelir.

En basit kurallarin ifadesinde bile, biitiin Kur’ann
ruhsal 6geleri vurgulayan bir okumasi olanaklidir. Ama
sifl baz1 sureler, baz1 dyetler iizerine derin diisiincelere
daha fazla dalar. Ornegin Tanr’yla insanlar arasindaki
iligkinin Yaraticr’ya itaat etmekten ¢ok onu sevmek ve
onunla ebediyete kadar birlesmeye aceleci bir ¢agn to-
nunda gorildigi sure ve ayetler. Sifiler kurallara uy-
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maktan timiyle vazgegmezler, boyle bir itaat onlamnn
askla dolmasim saglar, maddi eylem erekselligiyle 1sir,
tasidig niyetle deger kazanir.

Bu 6zel 6nem tasiyan metinler arasinda énce Kur’an’-
1n ilk suresini belirtelim, fatiha (1): "Alemlerin rabbina
hamdederiz. Yardim istedigimiz sensin, bizi dogru yolda
yolunu kaybetmislerin degil, senin hognut ettiklerinin yo-
lunda yénlendirmeni istiyoruz." Nur Suresi (Suretiin nur)
(24) tasavvufa temel bir tema kazandinr. Yol 1s18a dogru,
saydamsizltktan saydamliga dogru bir yuriyistir. Aym
151k insanin ¢okyonliliginin vitrayinda daha farkh bir
bi¢imde renklenecektir: "... Allah yeryiiziiniin ve géklerin
nurudur. Allahin nuru i¢inde bir lamba olan kiigiik bir
yuvaya benzer. Lamba kutsanmis bir agag¢ sayesinde ay-
dinlanan 1s1l 1511 bir gék cismine benzeyen bir bardak
i¢indedir: Ne Dogu’dan ne Bati’dan olan ve yag ates deg-
meden parlayacak olan bir zeytin agaci... Isik iistiinde
151k" (24, 35). Siifiler bu son ayetlerde, kendinden gegirici
bir birlik vaadi géreceklerdir. Tercihen "Magara’da Yol
Gosterici” iizerine (18, 65-82, 39, 22-23); uykularindan
uyandinlacak "Efes’deki Yedi Uyur” iizerine (18); Cen-
net’in simgeleri iizerine; i¢ hac ve torensel jestlerin mad-
deselligi iizerinde etkili olan ruhsal hazirhiklar iizerine
(22, 37); Tann’yla iliskilerin kisisel niteligi iizerine (33,
37; 80, 1-16; 93, 1-8); Tanri’min askinda karsilikhlik iize-
rine (5, 54); Melekler iizerine (35, 31-39); Peygamber’in
gece Kudiis’e ugusu (17) ve kendinden gegirici gériisii tize-
rine: ... Sinirdaki lotiis gi¢eginin yakininda olan, cennete
benzeyen siginagin pek uzaginda olmayan” (53, 14-15).
Kur’an’da, dalgin seyircinin yiiregini yakacak kivileimlar
panldar. Bu noktada Louis Massignon’un fikrine katilan
bir Henry Corbin’in yargisi, bu a¢iklamalardan sonra an-
lasilabilir: "Tasavvuf Kur’an’daki ilahi vahyi miikemmel
bir 6ziimseme ¢abasi, dinin zahirinden bir kopustur... dy-
le ki sadece Tann’nin kendisine iman etmis olanin du-
daklarindan ifade edebilecegi Tanm’nin birliginin gizi bi-
lincine gétiirir.”

6. Kiiltiirel Cevre - Islam’da dini duygunun evrimi
zorunlu olarak, Islam’in yayldigh iilkelerin kiltiirlerini
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yansitir. Kur’an Incil’e, Yahudi ve Hiristiyanlar’a, bu din-
lerde sevilenlere telmihlerle doludur. Vahiy déngiisii Is-
rail Peygamberleri’ni kapsar (43, 57-65). Sayg1 duygusu
ve siirselligi ile hayranhk uyandiran bir sure Hz. Mer-
yem’e (Bakire ve Anne Meryem’e) aynlmistir (19). Tek-
tanna disiince sistemi Hz. Muhammed’in Teslis’e' (Ugle-
me’ye) ve Hz. Isa’min tanmsalhgina inanmasim énlemis-
tir, ama Hz. Muhammed buna ragmen Hz. Isa’nin Tan-
n’mn elgisi oldugunu ve mucize anlayisim kabul eder (4,
171-175). Ama Hz. Isa "biricik Tann’nin, ne yaratmis ne
de yaratilmis olan mutlak Tanr’min" oglu olamaz. "Hig
kimse onun ayarinda degildir” (12, 2-3).

Gruplar, ardindan tarikatlar éncelikle okullarla, ra-
hipler ve manastirlarla dolu olan Hiristiyanlagmis bélge-
lerde olusmustur. Bu tarikatlar Hiristiyanlig1 nasil bil-
mezlikten gelebilirlerdi? Erdemlerin uygulams sekilleri,
gizemci birligin yollar1, cemaat érgiitlenmelerinin birbiri-
ne benzemesi i¢in agiktan taklite gerek yoktur. Kendili-
ginden aym bicimlere dogru yénelirler. Ayni ruhsal ama-
cin araysi icinde olma eylemi, sosyolojik ve kiiltiirel fark-
lar ne olursa olsun, temelde birbirine benzeyen bir yapi-
ya, bir teknik tertibata, bir psiko-lojistige (bir psikolojik-
simgesel mantiga) dayanir. Gergek farklar ya da benzer-
likler baska yerdedir, bilinglerin derinliklerindedir. Bir
karsilikl: etkiler, bi¢imsel édiingler (en eski tanmklann zo-
runlu olarak yararina olan) oyunu olusturmak psikolojik
diizeyden ve ogreti diizeyinden ¢ok tarihsel bir énem ta-
sir. Ibn Arabi "Hz. Isa’min kalbine dogan ilhamlarn izle-
yen biiyiik mistiklerle karsilastigim" sdylemekten ¢ekin-
mez. Hiristiyan yazarlar da bu konuda ¢ekingen davran-
mazlar ve M. Asin Palacios biiyiik mutasavwiflardan 6g-
renilecek bir¢ok 6rnek sunar. Her ikisi de Ispanya’da dog-
mus olan bir Saint-Jean de la Croix (1542-1591) ile bir
Ibn Arabi (1165-1241) arasinda; trubadur (Ortacag’da
Giiney Fransa’da halk ozanlan) sarkilan ile sifi ozanla-
rin sarkilan arasinda ne benzetmeler yapilabilir! 1194’te
Fes’de (Fas) iken Ibn Arabi Yahudiler ile dostluk kurdu,
Yahudiler de ona Kabala (Yahudi mistisizmi) bilgilerini,
harflerin, sayilann, sekillerin mantigim ilk kez tamttilar.
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islamn kendi kéklerinden farkli yabana kiiltiirlerle
temasa gectiginde, meydana gelen etkilesim olgularnm
kuskusuz énemsemek gerekir: Yadsima, uyarlama, bag-
dastirma, se¢meci davranma (eklektizm), sapmalar veya
yolun anlasilmasi igin derinlestirmeler. Kiiltiirler arasin-
daki bu miibadelelerin incelenmesi igin ciltler gerekir.
Tasavvufun uygulamasina 8. yiizyildan itibaren bir de
nazariyat eklenince ve bu birliktelik 12. ve 13. yiizyillar-
da en iist diizeye varinca, tasavvuf kozmos (evren) ile
antroposu (biyosferin iistiinde insanlarin yasadig, insan-
larca denetlenen ve insan etkinliginden fiziksel olarak et-
kilenen kesim, ¢.n.) Tann’nin bakis: altinda kavrayan ev-
rensel sentezler gelistirince, felsefi ve teolojik spekiilas-
yonlarla zenginlesecektir. Yunan disiincesinin, 6zellikle
Plotinos’un, Proclos’un, Porphyrios’un eserleri Aramca’ya,
sonra Arapga’ya cevrildiler. Bu ¢eviriler yogun bir bilim-
sel, felsefi, teolojik etkinlik iizerinde belirleyici oldu ve gi-
zemci hareket de bu gelismeye yabanci kalmadi. Arap dili
yapis1 degismeksizin tiirev sozciiklerle zenginlesti: Hele-
nistik Miisliiman diisiincesini ifade igin kullanilan felsefe
gibi. Misir tasavvufun besiklerinden biri olduguna gore,
mistik deneyime yolagan gnostik (tanmsal vahiyle edini-
len igrek bilginin kurtana giciini vurgulayan) anlasl-
maz-kapah (hermetik), psisagojik (golgelerin ya da oliile-
vin ruhlanmn ¢agrilmasiyla ilgili olan) egilimleri ile Is-
kenderiye Okulu’nun etkisi altinda kalmig olmasi sasirti-
c1 degildir.

fran’a, ardindan Bat1 ve Giiney Hindistan’a giren ta-
savvuf, Zerdiist dini ve Hindu dininin de etkisi altinda
kaldi. Yoga uygulamas1 ve kuramim, 6zellikle Patancali
Yoga-Sutralarn’m (Yoga 6zdeyislerini) acgiklayan eserlerin
Sanskritce’den Iran ve Arap dillerine cevirileri vardi. Bu
eserleri 11. yiizyilin basindan itibaren Birtni (6limii
1048) gevirmistir. Asya’min Hintlilesmis bélgelerindeki
tarikatlar beden duruslan, nefes alma teknikleri, solu-
gun ve konusma bi¢iminin birbirine uydurulmas1 (baz
hecelerin ige ¢ekerek, bazi hecelerin ise solukla disan ve-
rerek telaffuz edilmesi), bazi1 dualann viicut hareketleriy-
le birlikte okunmasi gibi konular1 bilmez degillerdi. Son
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derece gesitli oldugu gibi anlaml da olan biitiin bu hare-
ketler madde ile ruhu, viicut ile ruhsal (psisik) olani, aym
enerjinin gortiniimleriymiscesine aym dinamik iginde bir-
lestiren bir fizyolojiden, bir kozmolojiden ve bir simgebi-
limden kaynaklanmirlar. Jestlerin ve sozlerin hipnoz (ya-
pay uyku), sannlar, kendinden gegmeler gibi psikolojik
etkileriyle tekrarlanmasi ritmigi tasavvuf ustalarinca bi-
linen bir seydi. Bu tiir uygulamalann gerisindeki Hindu
kokenli anlayis 8. yiizy:ldan itibaren islam’in ordulan In-
diis kiyrlarina vannca, Miisliman inamsina girecektir.

Yizyillar boyunca degisik iilkelerde tasavvufun pra-
tigi ve ogretisi izerindeki etkiler ne olursa olsun, tasav-
vuf her seyden 6nce Tann’y1 merkez alan bir i¢ deneydir.
Ilk giinlerinden kendini tam olarak gergeklestirmesine
kadar tasavvufun yasadigh deneyleri tahlil etmeden énce,
tasavvufun degisik yiizlerini miiritlerinin bazilarinmn ya-
samlarinda girmek miimkiindiir.
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. IKINCI BOLUM
YAYILMA: ONCULERI VE KURUCULARI

Tek ama gesitliligi olan bir tasavvufun ana 6zellikle-
ri, hicretin ilk yuzyillarindan itibaren, Miisliman zahid
ve sifilerin yasaminda kendini gosterir. Islam’in huzh fe-
tihleri ile Kur’an yazml,'ibadeti ve kurallanna kars1 gos-
terilen disavurumcu bir sayg1 davranisina ve kendini du-
yuran yeni gii¢ istencine kars stfiler, tam bir ruhsal yén
degisimi ile igerden bir doniisiimiin gereklerini hatirlatir-
lar. Onlarca ermis arasindan etkili olduklar igin segilen
ve evliya biyograflarinin kendilerini destan kahramam
haline getiren 6vgii taglanndan miimkiin oldugunca ann-
dinilmis bu "evliya"nin iste bir kaginin portresi. Tasavvuf-
tan ¢ikartilacak dersler 6nce miritlerin davranisindan
ogrenilir.

1. Ilk Taniklar- Peygamber'in olimiinden (632) he-
men sonra, Eba Zerr-i Gifarf’'nin 6zel ve agirhk tasiyan
kisiligi gelismeleri etkiler. Gifari 634’den sonra Sam’da
yasamis ve 652'de Medine yakinindaki Rabazah’da siir-
ginde hapisteyken olmistir. Gifari zéhid]iéi\, perhizi,
cinsellikte kendini tutmayi, bir mescide ¢ekilmeyi, i¢ diin-
yada sagduyululugu, bilgeligi tavsiye ediyordu. 1k Emevi
halifesi olacak olan giigli Muaviye (6liimi 680) karsisin-
da, zenginlerin tamahkarlighni, politikacilarin ikiyuzlili-
gi ve yalanlanm, halifelik haklarnnnin Hz. Ali’den gasbe-
dilmesini yiize vurarak sert bir elestirici tutum takiniyor-
du. Timiyle Kur'an’a dayanan bu toplumsal ve siyasal
boyutlu ahlakla, inancin gergekligini gésteren eylemlere
¢ikanlan c¢agnyla, siirgiin ve hapis hayatiyla Ebd Zerr
gelecek mutasavviflarin haberecisi oluyordu.

Ayni ¢agda ve ayni c¢evrede, Huzeyfe bin el-Yeméan
(6lumu 657) da, inancin pratik yikiumliliikleri iizerinde
durur. Oysa zenginlesmis fatihler Kur’an’in buyruklanm
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kendilerince yorumlarlar ve Allah’a olan inanglarim ilan
etmekle yetinirler. Onun kalbin degisik halleri tizerine
yaptig1 simflama daha sonra sik sik kullamlacaktir: "Bir
mesale gibi yanan miiminin ¢iplak kalbi, dinsizin iman
tasimayan kalbi, ikiyiuzlinin ¢arpilmis kalbi, tutarsiz
ginahkarin kaygan kalbi". Bu zamanlann pek yakinda
sona erecegine inanir ve cefa ¢ekmeyi Tann asgkinin belir-
tisi olarak goriir. Adaletsizlige kars: isyan ¢agnsi ¢ikar-
masa da, adaletsizligi mahkdam eder ve ona agik¢a karsi
cikar. Ama her zaman Islam toplumunun birligini koru-
mak isteyecektir.

Imran bin Roseyn Husai (6limi 672) tasavvuf yolun-
da yeni bir gelismeyi baslatir. Basra’da yarg oérgiitiinde
yiiksek bir memur olan Husai gayri-iradi bir hata yiiziin-
den istifa eder. Zaten hatanin kurbanini da tazmin ede-
cektir. Yasaminin son otuz yilinda hasta ve yataga diis-
miig bir halde cefalara katlanir, ibadet eder, derin diigiin-
celere dalar ve egitim-6gretimle ugrasir. Meleklerin ken-
disini ziyaret ettigi hissine kapilyordu. Miiritleri arasin-
da Hasan Basri diye biri de vard:. Bu énciileri siifileri
Peygamber’e ve ashabina baglayan zincirin ilk halkalan
olarak gériiyoruz

2. Hasan Basri, Tasavvufu Se¢cmis Subay (643-
728) - Gelecekte tasavvuf ustalarindan biri olarak tema-
yuz eden ilk 6nemli kisilik Hasan Basri’dir. Muhtemelen
643’de Medine’de, bir kole ile bir hizmetkann ¢ocugu ola-
rak dogdu. Ebeveyninin efendileriyle birlikte Basra’da ye-
tisti. Bu dénem Peygamberin ashabinin halifelikte haki-
miyeti ele gegirmek i¢in biiyiik bir rekabet i¢ine girdigi
dénemdir. Gengliginde tarafsiz bir tutum takinmasini bi-
lir. Otuz ile kirk yas aras1 dénemde, Afganistan’da cihada
katilir.

Savasta kendini kanitladiktan sonra 682’de Basra’ya
donen Hasan Basri, Horasan valisinin sekreterligine
atandl.. Bu somiirgelestirilmis eyaletin ve aynca Fars
eyaletinin érgiitlenmesine katilir. Muaviye’nin oglu 1. Ye-
zid’in halifelige yiikseltilmesini protesto etmeye cesaret
eder. Yirmi y1l boyunca, siyasal yasamla i¢ igedir. Ama
iktidarn kotiiye kullamlmasina kars1 asin tutumlann-
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dan vazgecip 1imh bir tavr benimser ve diizenlenen bir
ayaklanmaya katilma teklifini reddeder. Kendisinden
kuskulanildig: ve arandig i¢in kagmak ve saklanmak zo-
rundadir. II. Omer halife olunca Hasan Basri Basra kadi-
ligina atamir. Ancak daha sonra istifa eder ve halifenin
Suriye karsit1 politikasindaki asinhklan kesin bir bigim-
de mahkdm eder.

Hasan Basri askerlik, kadilik, yiiksek memurlugun
yanisira, ayn1 zamanda bir zahid, bir arif ve bir hatip ol-
mustur. Halifelik bunalhmina ¢are bulmak amaciyla, ge-
lismesine ilk katkilar1 yapanlardan oldugu Siinni siyasal
ogretisi onu tasavvufa siiriikler (tuhaf bir mantik zinci-
riyle). Miislimanlar’in birligini (Umme), ancak her tiirli
iktidarin kaynag olan ve iradesini Kur’an’da ifade eden
Tanrr’ya itaat ederek koruyabilecegini diigiiniir. Dolay-
siyla, ona gore emirleri Islam inancina uydugu siirece, ki-
sisel erdemleri ya da kusurlar ne olursa olsun, iktidarin
temsilcilerine itaat etmek gerekir. Biitiin yasami boyunca
karathhkla bu ilkelere bagh kalir: Mahkam edilmesi ge-
reken sug¢ karsisinda vicdani 6din verilmemelidir, ama
itaat edilmesi gereken Tanm’nin destegindeki bir iktidara
kars1 ayaklanma da olmaz. Bu uysal ve cesur, karmasik,
hicbir sekilde kolece olmayan tutuin dogal olarak yanhs
anlasildi: Cikarcilik ve ikiyiizliliikle, sug ortakhigyla, is-
yanla veya kélece davranmakla suglandi. Adaletsizlik ve
zulmiin giddete bagvurarak yenilemeyecegini ogretir.
Tanri’’mn bizi bu feldketlerden tévbe ettigimiz takdirde
kurtarmaya egilim duyacagni belirtir. Kur’anin bir aye-
tini tefsir ederken (42, 22) "Tann’ya yaklasip itaat eden
herkesi sevmek gerektigini" soyleyecektir. Eger Peygam-
ber biitiin miiminlerin érnek almasi gereken bir modelse,
Tann’ya itaatin simgesi oldugu i¢in dyledir.

Sifilerin umudunun ne olacagym o&zellikle belirtir:
llahi 6zt hayranhkla seyretme olanag. Hz. Muham-
med’in gece goge qikisinda (mirac) ayncalhif, bu olmus-
tur; Tann’nin sevgili kullarinin ayricaligi da bu olacaktir:
"Tann’ya sadakatle bagh olanlar ahirette Tanm'y1 gore-
meyeceklerini diisiiniirlerse, kalpleri bu diinyada iiziin-
tiiyle dolacaktir.”



Hasan Basri’nin yolu "dinamik bir ice donerek tefek-
kiir (derin diisiince)" yoludur (L. Massignon). Bu yéntem
tasavvufun temelidir: Bilginin yasamda gerceklesmesi.
Bilmek yeterli degildir, yasamak gerekir. S6z aym za-
manda Eylem’dir. Dinsel buyruklan 6z benliginde erit-
mek, kendini o buyruklarla 6zdeslestirmeye gelir. Biitiin
tasavvufi yorumlar, bu iyi uygulanmis dinamik, "ige dé-
nerek derin diisiince" yéntemiyle iiretilir.

Hasan Basri’de tasavvufun bir baska ilkesine de rast-
lanir. Hasan Basri ibadetle ilgili usullere ¢ok sadiktir,
ama bir seye disa yoénelik jestin deger kazandirdig: gorii-
siini tasimaz, ona gire oncelik niyettedir: "Niyat eserden
daha etkindir" Ama eseri ihmal etmek de bu aksiyomu
kotiiye kullanmak ve anlamim yanhs yorumlamak de-
mektir. Niyet anlami tamamlar, ama eser olmadan da ni-
yetin temeli olmaz. Eser jestin ve lafzin bu tiimiiyle igsel
ve diriltici niyetliligine hayatiyet kazandirir. Arzusunun
derinlerdeki etkisine dikkat eden ve Tanri’ya kavusma
arzusunun adami olan Hasan Basri su sozleri Tanr’ya
atfeder: "O Ben’i arzuluyor ve Ben onu arzuluyorum. Ve o
Ben’i arzulayinca ve Ben onu arzulayinca, Ben’le onun
arasindaki perdeleri kaldinyorum" (Fransizca ¢evirisi
Louis Massignon).

Tasavvufun ekseni, temel diregi buradadir; Tann ar-
zusundadir. Gergek mistikler Hasan Basri’yi tektanna
inancin babasi Hz. Ibrahim’le karsilastnp "islam tasav-
vufunun babas1” yaptilar.

3. Rabia-i Adeviye, Islam’in Maria Magdalenast
(Mecdelli Meryem’i) (721.801)- Rabia bazi yakia 6zel-
likleri Inciller’in Maria Magdalenasi’nt animsatan olaga-
niistii bir kadindir. Once kéle olan, sonra azat edilen, ney
calan Rabia baslangicta, bir saray nedimesi yasam siirer
gibi idi. Miizigi, sarkilar1 ve danslar: ile neselendirdigi
Basra kentinde, gece ve giindiiz biitiin zamanmm ibadet
ederek ve derin diisiincelere dalarak gegirir. Meleklerin
yardimim gordiigii samhiyordu. Bize yalmzca baz parga-
lan ulasmis olan, Tann’ya hitaben ask sarkilan bestele-
di. Olimiinden sonra devaml olarak bir azize sayilip yi-
celtildi. Tasavvufa ildhi askin sarkisim1 sokan Rabia’dir.
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"Sen’i iki agkla seviyorum, mutlulugumun
(¢1kar giiden) agki ile
Ve (miikemmel) Ask™, (Sana) layik oldugunu
verme arzusu ile!
Mutlulugumun askina gelince, benim ilgilendigim
Bagka her seyi bir yana birakarak sadece Sen’i
distinmektir.
(Sen’in iyiliginle ilgili), Sen’in lay1k oldugun
6teki Ask’a gelince,
(Benim arzum) Sen’in értiilerinin diigmesi ve
Sen’i gormemdir!
Her iki (agkta) da benim igin éviiniilecek higbir sey yok.
Ah hayir! Bu ask i¢in de oteki ask igin de sana ovgtiler."

(Parantez igindeki sézciikler Fransizca gevirmeni L. Mas-
signon’undur)

Bu iki ask tizerine siir ¢ok sayida sifiye yol gésterdi,
bitip tikenmez yorumlara konu oldu. Dine dénmis gii-
nahkar klasiklesecek olan bir antitezi ¢oziimler. Tan-
r’nin saf ve yarar gozetmeyen asgki diger agki, kisisel
mutlulugun, hem verici hem sahiplenici bir mutlulugun
aranmasina siiriikkleyen askini ortadan kaldirmaz; ama
stifi Tannsi’'m o kadar sever ki askini agiklamak igin sevi-
len varlik karsisinda kendini feda etme, sadece Tann’y1
sevmek i¢in kendini tiimiiyle unutma diginda daha giiglii
bir ifade bulamaz. Ah! Eger tlerek sana askim ifade ede-
bilseydim 6lmeyi ne kadar isterdim! Baz1 Hiristiyan mis-
tiklerini geliskiye kadar varan bu paradoksal agiklamala-
ra iten, ifade edilen askin sinirlan ile hissedilen askin si-
nirsizlig1 arasinda bir ugurum oldugu duygusu, béyle bir
ruhsal durumdur. "Seni sevmemektense cehenneme git-
mek daha iyidir!" Dil béyle bir giiciin, boyle bir kendini
feda etme arzusunun patlamasi altinda pargalanir. Séz-
ciiklerin geliskisi bu askin insaniistii, sézle anlatilamaz
niteligini ortaya ¢ikarir. Boyle bir tutkuyu sadece yapma-
aksiz ve ¢esnisiz bir ¢iplaklik i¢inde kars: karsiya birbiri-
ni goérme, Sevilen’in soluksuz gériilmesi tatmin edebilir.
Onu Kendisi igin, Giizelligi ve Sani igin seviyorum, ken-
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dim i¢in degil, sadece Kendisi i¢in seviyorum. Réabia’min
bu dersi biitiin tasavvuf tarihine egemen olacaktir.

4. Ziinnin- Mwsri, Goniil Goziiyle Cennet’i Go-
ren (796-856) - Zinnan-1 Misri (bahkli adam) Yukan M-
sirda Ahmim’de dogdu, Safiligi Kahire’de Sa’din adh bir
ustadan 6grendi. Cok seyahat etti, 6zellikle 1ss1z yerlerde-
ki miintevi yerlerini ziyaret ettigi Suriye’yi gezdi; Mek-
ke’de hac vazifesini yerine getirdi. Gittigi her yerde veli-
lerin, azizlerin kerametlerini, menkibelerini, goriislerini,
Ozdeyislerini ve siirlerini toplayip derliyordu.

Ziinnian hala anlasilmas: gii¢ bir kisilik olma 6zelligi-
ni korumaktadir. Simya ve cincilikle ilgili baz1 kitaplar
ona maledilir, Misir mabetlerinin iizerine resmedilmis
veya oyulmus hiyeroglifleri de onun ¢o6zdiigi ileri siri-
lir. Bagdat siifilerini hayran birakan 6zdeyislere bakilir-
sa, onda Tann askinin bir miiritini bulmak mimkindiir.
Sema’yr ilk ogretendir. Cennete iliskin goriislerini alev
alev terimlerle betimler. Cennetin nimetleri ebedidir:
“Sadece yolunu tamamlamarms olan geri doner. Birlige
ulasanlarin higbiri geri dénmemistir.” Tasavvuf yolunu
asama asama, hal hal gérkemli bir bi¢gimde gelistirir ve
bu tam kivamina varmadan “Karmel’e ¢ikis” (Karmel {s-
rail’de bir dagdir, ¢.n.) gelecegin kuramcilan igin bir mo-
del olacaktir. Ama Massignon’un bu Misirh sifide "tehli-
keli bir élgiisiizliik, kendi i¢in gizemli bir sevince duyulan
ask” gormesi nedensiz degildir.

Vecdin (kendinden gegisin) bu biiyiik sairinin, mah-
kim edilmemek i¢in yargiglar 6niinde biiyik bir ustahk
gostermesi gerekmistir.

Karafe’deki mezan "Arzu sehitleri"nin evliyanin nii-
fuzunu i¢lerinde duymak ve adaletin ve agkin hiikiimran-
higin kurma siirecini hizlandirmak i¢in yaptiklan hac zi-
yaretleri cemberinin agsamalarindan biridir.

5. Ibrahim bin Edhem, Iran’in Ilk Miisliiman Si-
fisi (716-777) - Fetihler stirdiikce ve pekistikce tasavvuf
merkezleri ¢ogaliyordu. Hicretin 2. yizyilimin ikinci yan-
sindan itibaren bu odaklar, Iranin kuzeydogusunda Ho-
rasan’a kadar yayildi. Irak’tan gelen Arap kolonlar
(Iran’a yerlesmeye gelen Araplar) yanlarinda Basra za-
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hidlerini de getirdiler. Hayranlikla seyrin, vicdan azab:-
nin ve Tann askinin degerleri iizerine sinanmis 6gretileri
yaydilar. Bunlardan biri olan Ibrahim bin Edhem bélge-
nin "bilinen ilk Miisliman sifisidir" Yagamoykiisi ¢ok
karanhktir. Hicretin 2. yiizyihmin basinda Bakr’da dog-
dugu soylenir. Ibn Edhem bir sehzadeydi. Ona tasavvufu
Ogreten esrarengiz bir kisi olan Hidir’d: (bkz. bélim. IV).

Goriigleri sirasinda Tanrr’yla dogrudan konusmalan,
Tanr’nin kalbi ile insanin kalbi arasindaki bu birlik, her
tiirli értiinin kaldirilmasindan sonraki bu goriis umudu,
peygamberlerinkinden daha istiin sayilan agiga vurul-
mus tasavvufi hal aforoz edilmek igin yeterliydi. Ibn Ed-
hem Suriye’ye siirgiin edildi ve orada &ldii. Yiiz elli yil
sonra bir Hallac1 Mansur 6grettigi ve yasadigh bu 6greti
yiliziinden ¢armih eziyetine ¢arptirilacaktir.

Ibn Edhem’in Horasan’daki miiritleri dgretisini, ken-
dini tiimiyle ve devaml olarak Tanr’nin ellerine birak-
ma yoniinde gelistirdiler. Insan eylemlerinin, ¢abanin, ar-
zunun ve erdemlerin edinilmesinin degerini yadsima egi-
limindeydiler. Her seyi Tann’dan beklemek gerekiyordu,
O’na karsi bir dilenme ve kendini kullanilmaya hazir tut-
ma tavn igine girmek gerekiyordu. Bu kendini tiimiiyle
birakma ogretisinin, en u¢ noktasina kadar vardirnihrsa,
Ispanyol ve Fransiz kietizminin (kendini Tann istencine
vermeyi amag¢ edinen diinya goriisii) daha sonra érnegini
sunacag bir tiir ahlaki kayitsizliga siiriikleme tehlikesi
vardi. Bu kayitsizligin olgiili bir diizeyde tutulinasi, Ho-
rasan ¢ileci okulunun ozelligidir.

6. Ibn Kerram, Unlii Bir Dinsel Tarikatin Kuru-
cusu (806-868) - En kaha etkiyi yapan stfilerden biri de
Ibn Kerram’dir. Ibn Kerram Afganistan’da iinli Kande-
har istasyonuyla tamnan bir bélgede, Horasanin giiney-
dogusundaki Sistan’da dogdu. Kendini arastirmaya ada-
mis ve bir stifinin pesinden giden biitiin kisiler gibi seya-
hat etti. Kirk yagina dogru Mekke’de hacca gitti, orada
bes yi1l kaldi. Kudiis'i gectikten sonra dogdugu iilkeye
déndii, butiin mallarim satt1 ve diislincelerini yaymaya
bagladi. Orug tutuyor, gece ibadet etmek igin kalkiyor,
Tann 6ntinde kiigiiliyor, Kur’an tizerine distincelere da-
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hyor, dinle ilgili diisiinceler ve uygulamalar iizerine soy-
lesilere giriyordu. Kur'an surelerini igeren soézleri kutsal
metnin basit bir tekrarn degildi; batini tefsir yéntemlerine
gore sureleri yorumluyor, ama bu sézler kendi deneyinin
izlerini de tasiyordu. Bu sureler yasananin (yasama ilis-
kin olanin) vurgusunu tasiyordu; aym zamanda ilkam de-
nilen seyi de bir 6lgiide yansitiyordu.

Gelenek ve adetleri kesinkes muhafaza altinda olan
bir toplulukta, biraz 6zel olan bir sey hemen kusku uyan-
dinr. Ibn Kerram Sistai’dan kovulur; Horasan’a gelince
hapsedilir, sonra Suriye’de askeri sinirlara sevkedilir. Ni-
sapur’a déniince yeniden hapsedilir. Sekiz y1lin sonunda,
kendini Tann’ya adamayla gegen bir hiicre yasamindan
sonra emir tarafindan serbest birakilir. Kudiis’e gider,
orada kamuoyu 6niinde gériislerini yeniden yaymaya bas-
lar. Dort yil sonra 6liir, Jéricho kapisinin yakinindaki
mezarinin 6éniinde, miiritleri bir inziva yeri insa ettiler.
Bu inziva yeri dilenen ve ders veren Kerramiyye tarikati-
nin besigi oldu. Ibn Kerram’in miiritleri ilk Islam medre-
selerini (yliksek 6gretim kolejleri) kurdular, buralar daha
sonra universite yapildilar. Bu medreseler ii¢ y11 boyunca
varliklarin siirdiirdiiler, daha sonra baski ve zuliim al-
tinda yikildilar. Ama bu medreselerden, Afganistan ve
Horasan’in dogusundan Indiis kiyilarina kadar halklan
Islamlastiran birgok dinyayic (misyoner) yetisti.

Ibn Kerram hem skolastik hem de saff bir ilahiyatg
olarak kendini kanitlar. Inang formiillerini ve ahlak 6giit-
lerini hazirlamak igin aklymi kullanir. Arapga ve Fars-
¢a’dan yabanci sozciikler, yeni s6zciikler uydurur, baslar-
da fakihlerin (Islam hukuke¢ularnin) alay konusu olacak
olan bir s6z hazinesi yaratir. Bu s6z hazinesi sonradan
bilginin kesin ve degerli bir tasiyicis1 olarak gelecek ku-
saklara aktarlacaktir. Ama bu zeka aligtirmasi onda, bir
deneysel kanitlama kaygisiyla ya da daha kesin bir deyis-
le, diigiinceleri, gonli ve eylemleri arasinda uyum sagla-
ma istenciyle birlikte ger¢eklesir. Bilmek ya da inanmak
yetmez, bu inanca biitiin ruhunla katilmak, bu inanc
sevimek ve bu temelde davranmak gerekir. Nitekim bii-
tin varhk yasanmis gelenek tarafindan birlestirilir. Bu
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kendini gergeklestirme olay:1 Tanri’min hidayetinin (yardi-
minin) etkisiyle yapilir. Tanrisal hidayet biitiin bu yasa-
ma esin verir, biitiin bu yasam kaplar.

7. Muhasibi, Bagdat Okulunun Ustast (781-857) -
Bagdat tasavvufun merkezi haline gelecektir. Civardaki
tepelerde kuliibeler i¢inde tek basina yasayan miinzeviler
vardl. Dinsel merkezlerin varhg yeni baskente biitiin
bolgelerden gelen sifileri cezbediyordu. Aralarindaki
mesrep farklarina ragmen sairler, 6zdeyis derlestiricileri,
sofiler Saray’da genisletilmis mahfiller i¢in olsun, mescid-
lerde halka yénelik olarak olsun tasavvufu tanitiyorlardi
Isiltis1 Irak’tan biitin Islam alemine yayilan genis bir
edebiyat vardi. Bu edebiyat iginde gergek ansiklopediler
bile yeraliyordu.

Bu mabhfillerde etkisini duyuran en énemli, en basta
gelen kisi Muhasibi’dir ("vicdan sinavina giren kisi" anla-
minda). 781 yilina dogru Basra’da bir Bedevi asiretinde
dogdu. Geng yasinda Bagdat’a geldi. 857de bu baskentte
6ldi. Tasavvufl hayata girmeden once, bir ¢ok stfinin
derslerini izledi. Geleneklere uymasina karsin i¢ mitkem-
mellesme arayisi ve kesin felsefi kavramlara bagvurmasi
onu siipheli kisi konumuna iter. 842’de Siinni reaksiyonu
ders vermesine yasak koyar. Bununla birlikte, baska se-
killerde taninmayacak olan tasavvuf biiyiiklerinden alin-
tilarla dolu ve kisisel notlann ¢ok oldugu énemli bir eser
birakir.

Bu eserlerden biri (Kitabii’l-vaésaya) ¢ok say1da taklit-
ciye esin kaynag olacak olan ve samimi bir githce tisli-
buyla yazilmis bir tiir felsefl seyahatle baslar. Eserde 6én-
ce Miislimanlar’in "yaklasik yetmis mezhebe" bolinmiis
oldugu gozlemlenir. Bu rakam Samiler’de belirsiz olan,
sayisiz olani belirtir. Muhasibi giivenilir bir kilavuz ara-
yis1 i¢inde, yasamlar: ilan edilen fikir ve kurallara en iyi
uyanlara yénelir. Boylece tasavvufa siiriiklenir. Tasavvu-
fu segisini hicretin 3. yizyilinin ilk yarisinda Bagdat sifi-
lerinin en iyi portresini ¢izerek agiklar. "Efendiye duyu-
lan ask onlara gore, Tanr’ya duyduklan askin ve sada-
katlerinin kékenidir. Kutsal yasamlar1 varoluslarindan
onceki bir agkin meyvesidir. O onlar1 yaratimla Kendine
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¢ekiyorsa, onlar da O’nu bu birlestirici agk sayesinde ken-
dilerine ve yaratima ¢ekiyorlar. O’na sadik olanlar, baska
insanlara kars: O kendilerine nasil davranmigsa o sekilde
davranirlar." Muhasibi’nin su sézlerini dinlerken Dag’da-
ki Vaaz'in (Hz. Isa’nin bir soylevi) yankilanim duyar gibi-
yizdir: "Ey sizler, benim biitiin tamklarim! Beni bulama-
yinca size hasta olarak geleni iyilestirin; benim hizme-
timden kagani geri getirin; benim desteklerimi ve yar-
dimlarnmi unuturlarsa ona bu destek ve yardimlan hatir-
latin; kuskusuz ben sizin igin en iyi hekim olacagim, ¢iin-
ki ben yumusagim ve yumusak olan hizmetkar olarak
sadece yumusak olanlan alir” (Fransizca gevirisi L. Mas-
signon’undur).

Sasirtic1 zaferlerin Miisliman yoneticiler arasinda
yaydig1 koti aligkanliklara, likks ve sefahata, zenginlik
yigma aligkanlifina ve adaletsizliklere, bobiirlenmeye,
bayramlara ve biiyiiklerin yiiksek sosyete yasamina, gizli
hatalar kortejiyle birlikte satafata kars: miicadele ediyor-
du. Sarap ve her tiirli alkollii icki, ipek giysi ve canlilarin,
resimleri gibi baz1 yasaklar Muhasibi’nin ategli eylemleri-
ne ve fikirlerini yayma ¢aligmalarina baglanr.

Muhasibi’nin kanitlayacag: inang, akil ve ask arasin-
da gerceklestirilmesine ¢alisilacak anlasmadir: Tann her
tirla askin ilkesi ve bu askin yoneldigi ilktir; zeka vazife-
nin ardindadir ve ona dikkat-ihtimam gésterir ve niyet
belirtir; vicdan-muhasebesi giinliik eylemleri denetler;
agk adetlere yasam verir. Bu igsel birlik Muhasibi’nin
asamalarnm biiyiik bir psikolojik incelikle tahlil ettigi me-
todik ve kademeli bir egitigile saglanir. Tann askinin sii-
rekli etkisi altinda yasayan safy, ilahi hakikat1 gérmeye
yonelen ermisler alayina katilacaktir.

8. Bistami, ya da Tanrvnin Esrikligi (800-874) -
Ebd Yezid Tayfur Bistami "resit” (ergin, olgun) ya da Ba-
yezid diye anilir; daha sonra bir baska Tayfur Bistami
"kii¢iik” adimi alacaktir. Louis Massignon, Iran tasavvu-
funun énciisii olarak goriilen birincisinin panteizmden et-
kilendigini dusiiniir, ¢iinkii Bayezid soyle demistir: "Ben
sevenim ve sevdigimim.” Bu sézlerle Yaratic: ile yaratilan
arasindaki ayirimi kaldirir gibidir. Gergekte bu tiir de-
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yimler tasavvuf dilinde yaygindir ve zorunlu olarak pan-
teizm anlamina gelmezler.

Bistami tasavvufun tarihinde énemli bir roloynamis-
tir, ama yasamoykiisii Hemen hi¢ bilinmez. Kendini tii-
miiyle ve hayranhkla ibadete vermeden once, fikih (Islam
hukuku) dersleri verdigi sanilmaktadir. Ne seyhi ne de
cemaati vardir, ama biitiin tasavvufl diigiince hakkinda
bilgi sahibi géziitkmektedir. Higbir sey yazmamistir. Mii-
ritleri 6zdeyislerini toplamiglar, ama ancak 6limiinden
bir yiizy:l sonra bir mektep olusturmuslardir. Bistami
hakkinda bir siirii menkibe uydurulur: Attar fazla bir
ayirnn yapmadan bu menkibeleri toplamistir.

Bistami kendini Kerram’in' yumusaklg: karsisinda
bir tir antitez olarak gorir. Asiriliklara kayar, yarim cé-
ziimlerin adam degildir. Bir itiraf onu tiimiiyle ele verir:
"Tanr’y1 o kadar sevdim ki kendi benimden nefret ettim
ve diinyadan o kadar nefret ettim ki Tanrr’ya itaati sev-
dim.” Kendisine kars1 acimasiz bir iradeyle ve etkili bir
sarahatle davranan Bistami, sadece her tiirli kirden de-
gil, benini olusturabilecek her seyden temizlenir, “pul pul
dskiniir"” Yaratilan yaraticisinin ¢niinde ttimiiyle silin-
melidir.

Bistami'nin yolu isi sadece Tanrrnin varligim kabul
etmeye kadar vardiran "yalnizhk" yoludur. Bu tutumun
birci (monist) bir inan¢ agiklamasi olarak algilanmasi an-
lasiht bir seydir: Varolan tek bir varhktir. Ama Bista-
mi’ye gore, bu tutum yalnizca tek olan Tanri’min kesinlik-
le karsilastirma gotiirmez yticeligini gézoniine serme egi-
limindedir. Yoksa yaratilmis varlikla yaratilmamisin bir-
biriyle kangmasini sergileme egiliminde degil. Aksine al-
¢almasinin sonsuzlugu ile yaratilmis olanin higligi ve Ya-
radan’in eksiksizligini ifade eder. Bu, égelerinden biri si1-
fira yonelme egilimi tasiyan bir diializmdir, diializmin
oteki ogesi ise mutlak olarak Sonsuzluk’tur. Soyle der:
"Tann biitiin bilingleri evren i¢inde diigiindi ve O bu bi-
lin¢lerin Kendisini igermedigini gordii; tek bir istisna var-
d), benim bilincim, onda Kendisi’ni tiimiiyle gordii.” Tii-
miiyle Tann ile yasayan, sadece Tann dolayimiyla varol-
dugunun bilincinde olan Bistami kigkirtic1 sozler soyler:
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“Senin i¢in Tanm’y1 bin kez gorecegine beni bir kez gor-
mek daha iyidir" der bir miiridine. Bu tiirden ciimleler
kendi bakis agisina gére anlasilir niteliktedir. Tanm’yx
bin kez gérdiigiinii iddia eden kisi aslinda, yalmzca Tan-
r’min kendisi tarafindan yapilmis bir hayalini gérmiistiir;
aksine Bistami’yi gérmek, onu bir kez Tann’da yokoldugu
sekliyle gormek gergekten Tann’y: gérme yolunda olmak
demektir. Insanin silinmesi dolayyimiyla Tanm’yx algila-
mak, onu yaratimin diisleri dolayimiyla gérmiis olmay
tahayyiil etmekten bin kez daha iyidir.

Kendi kendinde yokoldugunu ve Tanm’nin kendisini
kapladigim hissettiginde soyle diyordu: "Ben sizin biiyiik
Efendinizim! Ben Tann’nin tahtiyim! Bana san ve seref!
Bana san ve serefl San’im biiyiik olsun!" Kendinden gegti-
gi siralarda teopatik sozler (kendini Tann’nin yerine ko-
yarak ve Tann’nin agzindan ¢ikmis sézlermis gibi yiiksek
sesle sdylenen sozler) soyledigi anlatihir; ama kendine gel-
diginde bu sézleri kendisine anlatilinca iizgiin ve mahgup
bir tavra giriyordu.

Dogum yeri olan kentten birden fazla kere siiriilmesi-
nin nedeni sadece kutsal seylere saygsizhk, sarlatanhk
ya da delilik olarak nitelenen haykinglan degildi; sir-
giinlerin bir baska nedeni Peygamber’in gece goge ¢ikma-
sina benzeyen bir tanrisal seyahat (mirac) yaptigini iddia
etmesiydi. Bize betimledigi sekliyle bu basdéndiiriicii gé-
ris, burada gelistirilmesi olanaksiz olan karmasik ve ti-
tiz bir yorumu gerekli kilacaktir. Sadece sunu s6éyleyelim:
Goriis ne kadar 1s1ltili ise onu ifade etme savinda olan
metin o kadar karanlik olacaktir. Ciinkii sézciikler aydin-
lat)imanin bekleyisi i¢indeki veya hazirhk ahstirmalarnm
yapan korler i¢in aragtan baska bir sey degildir. Onu ¢ag-
ristirmak igin Bistami soyle haykirmistir: "Biitiin bunlar
aldatmacadir.” Kendinden gegisi de gok saf bir entelek-
tiel nitelik tasiyora benzemektedir. Yalnmzca ask birligi
gergeklestirir. Ama Tanr'yla béyle bir aska korkmadan
inanmak nasil mimkiin olabilir? Bistami’yi hakh olarak
¢ok etkileyen tannmsal birligin basdéndiirici ‘gergekligi
ask olmadig), aska inanmadig i¢in kendisini boyle bir
birlige gotiirmezdi. Kendi kendisiyle, yaratilmis biri ola-
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rak kendi va'rhgl ile ¢ok ilgileniyordu; bu varligin higlik
oldugunu ilan ediyordu. Yokolmasinin bir bags, kendi
kendini bir Baskasi’'nda yansitma degeri yoktu. Onun ta-
savvuf yolu Kerram’in sundugu kolayliklara tepki olmak-
tan ¢ok bir asgkin kendiliginden atilimu ile ilgiliydi. Kendi
kendini ytkmak i¢in Tann’ya giivendi, kendini yapmak
i¢in ise Tann’ya pek bel baglamadi.

Tanr1 aski macerasina atilmaya cesaret edemedi,
ama yine de adil davranip insanlan sevdigini ve arastir-
masmin hicbir sekilde bencil olmadigin1 belirtmek gere-
kir. Sadece Islam benimseyen dindaslan i¢in degil, bii-
tiin insanlar igin dua etmek istedi. "Varhg bir lokma igin
satan” Adem i¢in dua etti; Yahudiler i¢in dua etti: "Onlar
affet” dedi. Cehennem azabi ¢ekenler igin dua etti: "Beni
onlarin bedeli olarak al" Tasavvufun tarihindeki dev
isimlerden biridir; Hallac-1 Mansur gibi diger sifiler ken-
dilerini farklihklann ortaya koyarak, bu dev isme gore
tanimlamay: seveceklerdir.

9. Tiisteri, Tanrv’rin Varliginin Anlam: (818-896)
- Tisteri’nin ad1 dogum yerinden gelir. Iran’da Hazistan
bolgesindeki Tiister (Ahvaz) kentinde dogdu. Tiister Ab-
basi hanedanlhiginin ilk yillarinda zenginligini seker ka-
mig! lretimine borglu idi, ama kent 9. yiizyildan itibaren
geriledi. Eba Muhammed Sehl bin Tiisteri er-Rafii bu
kentte, Islam’a baghhgn giicli oldugu ve kiiltirli bir or-
tamda dogdu. 873’de Basra’ya siirgiine gonderildi, orada
Ogrenimini siirdiirdi ve orada 6ldi. Enerjik, disiplinli,
egitimli bir zahid olan Tisteri, spekiilatif olmaktan ¢ok
ahlaki bir 6greti gelistirdi. Bu égretinin biiyiik etkisi oldu
ve kendisine bir ¢ok yandas kazandirdi. Kur’an’dan ve
hadislerden kaynaklandig1 sekliyle Siinni inancina bagh
kaldi. Bununla birlikte, ortak kaninin aksine §limden
sonra kisisel diizeyde ruhun varoldugunu ileri siirdi.
Devrinin ilahiyatgilarindan, ézellikle de Tirmizi’den fark-
h olarak, inancim agiklamak i¢in diyalektige bagvurmaz.
Onun igin 6nemli olan inancim1 yasamaktir. Tiisteri’ye go-
re, inanan kii¢iik yastan beri Tanr’min varligimi yakinin-
da hissederek yasamaya aligmahdir.

Tanr’nin yakinda olusuna kesin olarak inanmak,
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Tann’nin iradesine tutkusuz ve dingin bir kendini teslim
etme davranisina yolagmamahdir, aksine insam c¢aba
gostermeye (ictihad) tesvik etmelidir. Eger bir "tannsal
darbe” (h6l) insana canhlik kazandirirsa, insan da kisisel
bir ¢aba géstererek kurallara uymahdir. Bu ¢aba onu sii-
rekli bir bi¢imde Tanr’nin hidayetinin devinimi i¢ine so-
kacak, siirekli daha miikemmellesmek olanagina sahip
olacaktir.

Tann’'min yakinda olusu duygusu dinsel tutumunu
niteleyen ¢aba ve giinah ¢ikarma tavn ona gore, bir tir
tannsal 6ze katilmaya yolagacaktir. Tasavvufi hal ve ma-
kamlarda tannsal gériigler veya esinler sirasinda, ken-
dinden gegirici olan sadece Tanr: iizerinde yogunlasmis
saf bir hayranlik davranisinda yogunlasmali, Tan’ya 6v-
giileri kendinle ilgili imge, s6z ve duygulardan ayirmah-
dir. Bu hayranhk gosterme davramsini tamimlayamazdi,
bir baluma béyle bir davranis: deneysel ve sezgisel diizey-
de biliyordu. Daha sonra miiridlerinden biri olan Hallac-1
Mansur’a birlikte bu sezgi, bir Tann’yla devamh birlik
oOgretisi ve pratigi seklinde kesin bigim alacaktir. Hallac
Tiister’de onun hizmetinde idi. Hocas1 Basra’ya siiriiliin-
ce, onu izledi (873-875). Tasavvuf gelenegi Tiisteri’den 6g-
renilen sila zithd ve ahlaki disiplin anlayigini, kigisel ¢a-
ba ve tévbe zevkini, Tanr’nin yakinda varhgi duygusunu,
tasavvufl deneyin her tiirlii bilgiye gore 6ncelik hakkinin
gercekligine inancini korudu. Ahirette Tann’yr goriis son-
rasinda biitiin inananlar édiillendirilecek ve Seytan da
affedilecek. -

10. Ciineyd, Birincil Baglhiliga Sadakat - Ciineyd
tasavvufun ilk yiizyillarinin tarihinde en ¢arpicy, en etkili
kisiliklerden biridir. Bagdat'in en biiyiik hukuke¢u ve ila-
hiyatgilannin égrencisi oldu. 911 yilinda yine bu kentte
6ldii. En biiyiik sifilerden egitim gordii. Zahidligin (diin-
ya nimetlerinden el etek ¢ekmenin) katiliklan ve diigiin-
cenin riskleri karsisinda, tiimiiyle insani temkini agir ba-
siyordu. Yasaminin sonuna dogru, sifilere kars: yankilar
uyandiran mahkemeden sonra, dinsel égretimi birakti,
hukuk 6gretimni iizerinde yogunlasti. Boylesi daha az teh-
likeli idi. Ama islerin kétiiye gitmeye baslamasindan 6n-
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ce, on sekiz y1l boyunca en 6énemli mutasavvif oldu. Hal-
lac’in tasavvufa girigini sagladi. Derslerini evinde verme-
sine ve bir cemaat yénetmemesine karsin yiinlii saff giy-
sisi giyiyordu. Cok genis kiiltiiri olan biriydi. Bu kiilturii-
niin alam sadece Islam hukukunu degil, zengin Arami
edebiyatim1 da kapsiyordu.

Diistincesinin merkezinde Kur’an’daki "antlasma il-
kesi" (misak) yeralir. Bu ilke, Incil’de sik rastlanan Bag-
lagsma fikrini, Tann’yla kendisine sadik olanlar arasinda
bir pakt fikrini amimsatan ¢ok karmasik bir fikirdir. Ama
bu fikir burada, kigisel bir baglanmaya yanit olarak ve
ebedi bir yazg1 yoniinde derinlesir. Bu fikir Kur’anin bi-
raz karanlikta kalmis ve simgesel bir tarzda baz ayetle-
rinin iginde koklesmistir (7, 172; 57, 8). Bu misdk (antlas-
ma) G. C. Anawati’nin belirttigine gére, "sifilerin géziin-
de Adem irkinin ilklerinin hepimizin adina, Tanr’ya én-
ceden yaptiklan bir agk ilam gibi" gériiniir. "Tann irade-
sinin kabulini kendimizde bulmak i¢in, diisiindiigiimiiz
kiside higlegsme (fena) diizeyine erigsmek, derin bir kendini
saflastirma c¢aligmas), yeteneklerimizden vazge¢me dav-
ranisi gerektirir. Bu nihai bi¢im degistirme hali Ciineyd’e
goére, koklerimize doniigtir. Askin sevenin nitelikleriyle
becayis (iki sey arasinda yer degistirme) yoluyla Sevilen’in
niteliklerinin ige niifuz etmesini sagladig birincil yasama
giristir." Biitiin zahidligin amaa bu durumda, birincil
baghhga sadakatten kisinin caymasina yolagacak her
seyden kagimnmak, uzaklagmaktir, ¢iinkii sadee birincil
baglilik Yaratic'nin agkina cevap verecek ve biitiin yasa-
min amacl olan ask duygusunu tasir bir Tann bilgisine
goétirecek kapasitededir. Birey misak (antlasma) giini
yazgis1 belirlenmis olanlann her biri i¢in Tanm’nin tasar-
ladig1 ebedi fikirden kendini aywracak her seyi yoketimeli-
dir. Bu ac1 6greti biitiin tasavvuf diisiincesinin iizerinde
dolasacaktir. Bu 6greti fiziksel, ahlaki, zihinsel diizeyde
nefis kéreltmeye dayanan yagsamlardan "kademeli ve me-
todlu bir yokolus” fikrini ilham alacak, éyle ki birincil
tanrisal fikirle 6zdeslesmeye kadar isi vardiracaktir. Boy-
le bir 6gretinin Hallac gibi yirmi yasinda, tutkulu, inang
dolu, agkla dolup tasan bir geng adamda ne gibi mekaniz-
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malan g¢ahstirdig: tahmin edilebilir. Ciineyd sik sik su
sozleri soylerdi: "Yasayan (sag olan) yasamum Yarati-
c’min yasam lzerine kuran kisidir, yoksa bedensel bigi-
minin varligim siirdiirmesi iizerine kuran kisi degil; ya-
samn gergekligi kendi 6limidiir, ¢linki 6limu birincil
yasam diizeyine giristir" (L. Massignon’un Frans:zca’ya
cevirisinden). Kur’anin béyle bir yorumu kendini gergek-
lestirmeyi yalnizca tannsal fikirle 6zdeslesmede aramaya
tesvik eder; boyle bir 6zdeslesme de yeniden dirilmeyi
beklerken fiziksel 6liimden geger.

Biitiin sifilerde fend 6gretisine ve geregine rastlana-
caktir. Tannsal iradeye boyun egmeden (antlasma) benin
hi¢lesmesine (fena), yaratilmisin erimesinden tannsal
ebedilikte bi¢im degistirmeye uzanan bir yol. Iste Ci-
neyd’in 6nerdigi tasavvuf yolu.

Ciineyd’in miiridlerinden olan Eba Bekr Sibli (861-
945) Tann nezdinde "higlesmesi'nin kendini 6zgirlestir-
digini ilan eder:

"Zamanim ebedilegti.

Beni Kendi’'nde yokettin.

Ben her seye karg: 6zgiirlegtim.

11. Hallac-t Mansur, Igkence Géren Tanik (858-
922) - Insanhigin manevi tarihinin bu énde gelen simast,
aym zamanda lizerinde en ¢ok tartisilanlardan da biridir.
Hakiki bir sfi mi, yoksa donek ve devrimci mi oldugu
tartisilir. Tann’ya olan inancinin ve Tann’yla birliginin
eziyet ve 6liime varincaya kadar sarsilmaz tanig olarak
kalan Hallac, "Islam’in Isas1" olarak gériilmemis midir?
Safilerin ¢ogu gibi Hallac'in da, sézii kadar yasam da 6g-
reticidir. Daha sonra "yiin tarayici” el Hallac adim alacak
olan Abdullah el Hiiseyn bin Mansur 858’ dogru Iran'da,
fetihlerden sonra Fars’a yerlesmis Arap kékenli bir aile-
nin gocugu olarak dogdu. Ailesiyle birlikte Irak’a gider ve
orada on alt1 yasinda Tiisteri’nin (818-896) yaninda ta-
savvufu dgrenmeye baslar. Tki yil sonra, ozellikle Siinni-
ler (gelenekgiler, Peygamber ashabinin yandaslan) ile
Siiler (Hz. Muhammed’in damadi Hz. Ali’nin ve soyunun
yandaslan) arasinda siyasal ve dinsel ¢atigmalarin odag:
haline gelen kaynayan baskent Bagdat’tadir. Ibadet eder,
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tercihen bir mezarhkta derin diisiincelere dalar, bir ¢ok
tasavvuf iistadimin 6grencisi olur ve yirmi yasinda Cii-
neyd’in ellerinden orun belgesini alir. On sekiz yasina ka-
dar Ciineyd’in yaninda kalacaktir. 895’e dogru kural hali-
ne gelmis olan Mekke’ye hac ziyaretini kansi ve muhte-
melen iki gocuguyla birlikte yapar. Orada kati bir ¢ileci
yasam siirer. Bir y1l sonra Bagdat’a Ciineyd’in yanina ge-
ri doner. Bagislama ve erdem iizerine tartigmann ardin-
dan aralaninda anlasmazhk cikar. Hallac’a bu ikisinin
destegi zorunlu géziilkmektedir. Ustas1 onu kendini be-
genmislikle su¢lar. Aymilirlar. Hallac yeniden Tiister’e gi-
der. Orada iki y1l boyunca grenimini yalmz basina siir-
diiriir, ibadet eder ve derin diisiincelere dalar. Kendisini
anlamayan, diigiincesini ve eylemini elestiren sifi ¢evre-
leriyle baglarnm kopanr. Artik génislerini dogrudan dog-
ruya kalabaliklara yayar ve giderek artan bir basan kaza-
nir. Ama buradan uzaklasmas: gerekir ve bes yil boyunca
misyoner gibi biitiin Iran’1 kuzeyden giineye dolasir. Dinle-
yicilerinin kalbinden gegenleri okumadaki isabeti, 6liimiin-
den sonra da yasayacak olan "vicdanlann hallac1” Hallac
lakabinin kendisine takilmasina neden olur.

Omegin Karmatiler gibi, aym zamanda heterodoks,
devrimci ve rasyonalist olan ayrihik¢ hareketlerle igbirli-
gi yaptigindan kuskulanilir. Bu tiir yakistirmalara karsi
kendini savunacaktir. Kurtulusa iliskin séylemlerinin
s6zel benzerliginin 6tesinde, 6nerdigi bi¢im degisimi ge-
tirecek olan kendinden ge¢gmeye kadar varacak bir Tann
askidir. Dinleyicilerine ¢izdigi tasavvuf yolu biitiin gele-
neksel pismanlk, ginah g¢ikarma, ibadet pratiklerini
kapsar, ama agikyiireklilik ve bu yanilsamalar diinya-
sindan uzaklasma istegi ile birlikte. Tanr’nin askina ce-
vap verenlere vaat ettigi "pinldayan 1s1k” beklentisine
temel olan eskatolojik perspektifleri betimler. Keramet
yeterieklerini sadece misyonuna giivenilirlik kazandir-
mak ic¢in kullanir. Incelemeye, 6grenmeye, yazmaya de-
vam eder; siki kurallara uyma davramsindan ve Tan-
r'min kendi iginde varlig1 duygusundan higbir zaman
uzaklasmaz, kendi varhigin1 Tan’nin varlig iginde erit-
meye yonelir.
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"Ey Aziz Varlik! sana olan biitiin askim
tiim varhgimla kucakladim.
Sen bana o kadar ¢ok géziiktiin ki
Bende sadece Sen’in oldugunu saniyorum.
Beni Ask’inla sarhos eden ey Sen,
beni benden kapip kagirdiktan sonra,
beni bana teslim etme..."
(L. Massignon’un Fransizca’ya gevirisinden)

902-903 yillann Bagdat’ta kansi ve iki ogluyla bir-
likte gegirir. Cevresinde toplanan ¢ok sayida dostu, mii-
ridleri soylentilerden ve tehditlerden endiseye kapilarak
yavas yavas ondan uzaklasir. Mekke’ye ikinci defa hacca
gider. Hac déniigiinde Bagdat’ta kisa bir siire kalir ve
inancimi Iran, Tirkistan, Kesmir, Giineybat1 Cin’de yay-
ma ¢abasi icine girer. Unii giderek biiyiir, aym zamanda
ona kars1 duyulan kusku da artar. Ugiincii kez Mekke’ye
gitme gereksinimini duyar. Acaba Peygamber’in misyo-
nunu yerine getirmeye basladig1 yerlere giderek, kendi
misyonunu kanitlamak ve béylece misyonuna mesruluk
kazandirmak igin mi boyle yapt1? Mekke’de iki y1l gegirir.
Ibadet ederek, derin diigiincelere dalarak ve yoksunluk
cekerek. Davranigi biitiin tamklar: etkiler. Toplu halde
bulunan hacilara dua seklinde ¢agr ¢ikanr. Bu ¢agrida
tannsal yucelige (askinlhiga) olan inang en ortodoks bigi-
miyle kendini kamtladig1 gibi, yakic1 bir nitelik kazanan
mistik birlik arzusu da kendini kamtlar:

“Sanli Sen’in biitiin kavramlarin iizerinde
ytuiceligini biliyorum...

Ah Tannm, Sana gerekli olan bagislamalan

yapabilecek giicte olmadigimi disiiniiyorsun.
Kendine siikretmek i¢in bana gel.
Iste gercek bagislama eylemi budur,
basgkas yoktur!”
(L. Massignon’un Fransizca’ya gevirisinden)

Anlatilmas: ¢ok zor olan kendinden gegme deneyiyle
doniisiime ugramis olarak Bagdat’a déner. Tanri’nin ken-
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disiymis gibi konusur, 6yle ki hem kendinin hem Tan-
r’min ne oldugu anlasilmis gibidir. Cevresi allak bullak
olur. Her taraftan sikayetler gelmeye baslar. Politikacilar
onu kiskirticl olmakla, Islam hukukgular: (fakihler) onu
insani olanla tanrisal olam birbirine kanstirmakla, diger
sifiler kendinden geg¢menin gizlerini ayimm yapmadan
aqiga vurarak "giz" disiplinini bozmakla suglarlar. Yéne-
tim hala ona sadik kalan az sayidaki miiridini su¢glamaya
ve hapsetmeye baglar; miiridlerinden biri idam edilir. 910
yilinda Hallac’a dava agilir; davada Hallac1 suglayanlarin
yanhs anlamalan, tarafgir tutumlan, sahte tamkliklar:
izlenir. Hapsedilir, ama kagar. Ug yil boyunca gizlilikte
oradan oraya dolasarak gocebe bir yasam siirer. 913 y1-
hinda yakalanir ve Bagdat’a geri getirilir. 922’de 6limiine
kadar orada hapiste yasar. En kiigiik oglunun insanlara
anlattig1 6limi tarihin en duygulandinc: $limlerinden
biridir. Sokrates’in ve Hz. Isa’nin 6liimleriyle karsilastiri-
labilir niteliktedir. Meydana getirilir, cellatlar ellerini ve
ayaklanm koparirlar, ona bes yiiz kirba¢ darbesi vurur-
lar, garmiha gerilir ve taruklar ondan su sézleri duyarlar:

"Ah Tannm, arzularimin
bannagina girecegim
ve orada Sen’in harikalanni seyredecegim!"

Ertesi sabah ¢garmihtan indirilir. Hala yasamaktadir
ve kendinde kalan biitiin giiciiyle soyle bagirir: "Vecde ge-
lenin istedigi kendi kendisiyle kalmis Biricik’tirs” Bu séz-
ler tizerine boynu vurulur, viicudu izerine petrol dékiil-
miig bir hasira sanhr ve hasir yakilir ve kiilleri bir tepe-
den asa@ atilir, riizgarla her bir yana savrulur. Kafas:
Dicle iizerindeki bir kopriide iki giin boyunca, bir mizra-
gn ucuna gegirilmis bir sekilde teshir edilir. Hallac zul-
me ugramis yeni bir adil kisi, simirsiz bir agka kapilmig
bir géniil olarak ortaya gikar. Mutasavwif sairlerin en bii-
yigii olan Celaleddin Rumi ii¢ yuzyil sonra hakkinda
sunlan séyleyecektir: "Bir yargi¢ haksiz bir ceza verdigi
zaman daragacinda bir Hallac 6lir."

Hicretin 3. yiizyillinin ortalarinda, tasavvufun belli
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bash bilesenleri degisik 6lgiilerde, Islam™n ilk velilerinin
yasamlarinda, 6greti sistemlerinde, kendinden geg¢me
(vecd) dykilerinde, velilerin yasaméykiilerini iceren der-
lemelerde goriiliir. Tasavvuf akimlan siddetli baskiya ug-
rarlar, bu nedenle bir dénem: ortadan silinirler. Ama bii-
tiin engellere ragmen sifiligin giicii kinlamaz. 12. ve 13.
yizyillarda golgeden oyle bir gérkemle gikar ki, bu dénem
stfiligin altin ¢ag olarak nitelenebilir. Biiyiik égreti sen-
tezleri olusur. Kiiltiirel cevre bu sentezleri biyiiltir. Bu
sentezlerde insan, Evren (kozmos) ve Tanri tek bir goriis
bitiini iginde birlestirilir. Bu sentezler aydinlanma ve ig
deneyime yéneliktir. Biitiin bu sentezlerde bir Hallacin
kahramanhk érnegi ve yiice hikmetleri egemendir. Bag-
dat'in iskence gormiis sifisini ya bu ilk dénemin zirve
noktasi, dorugu, ya da tasavvufun biitiin gelecegini ay-
dinlatacak bir 151k gibi gérmek mimkiindiir.
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.. UcUNCU BOLUM:
DUSUNME: ALTIN CAG
(12. VE 13. YUZYILLAR)

Tasavvufun tam ve eksiksiz tarihi yazilmak istenirse,
biitiin Arap, Iran ve Tiirk yazinlanm bastan asagya goz-
den gecirmek gerekecegi gibi, Afrika geleneklerini de
unutmamak gerekecektir. Burada yalmzca baz1 en saygin
sahislann golge gérinimini g¢izmekle yetinecegiz. Bu
sahislarda gerek tasavvufun felsefeyle iligkilerinin yarat-
ti@ i¢ miicadeleler, gerekse tasavvufun sivil ve dinsel ik-
tidarlarla ¢atigsmalar, ¢atigma ile hosgérii arasinda dalga-
lanir. Bu biiyiik sifilerin belki hepsi kahraman, bilge ve
ermis degildir, ama kendi tarikat: i¢inde her biri zirvedir.
Tann askim yasamasin1 ve Tann agkmin tirkiisini séyle-
meyi basaran, sayillan biiyiik sifilere ¢ok benzedigi gibi,
onlardan ¢ok da farkh olan daha bir ¢ok dusiinir vardir.
Bunlan golgede birakirken ¢ok uziiliyyoruz, ancak!..

1. Kiiltiir Soku ve Kiiltiirlerin BiraradaYagama-
st ve I¢ Ice Gegmesi - Tasavvufun Yunan diisiincesi ile
ilk sistemli ¢akismas1 Farabi'ye (872-950) kadar gqikar.
Farabi Arapga, Farsga ve Tiirkce’yi bildigi (yetmis dil bil-
digi séylenir) gibi, miizik de dahil biitiin bilimler hakkin-
da bilgi sahibi idi. "Felsefe" baghg altinda toplanan Aris-
toteles, Platon, Plotinos, Proclos’un Arap¢a’ya gevrilmis
eserlerini de biliyordu. Dindar ve ¢ahskan, diinyadan eli-
ni etedini cekmis, dini ayinlere katilan bir siift yasam sii-
rer. Sufiligi gizemci kendinden gegise kadar yiikselir.
Ama felsefi dilbilgisi Tanr’yla ¢ok yakin birlik (ittisal) ile
yaratilam Yaratilmamis’la 6zdeslestirir gibi goziiken bir-
lestirici kaynasmay (ittihat) birbirinden ayirmasim sag-
lar. Boylece bir Bistami ve bir Hallac’in "ben hakikatim"
turiinden teopatik (kendini Tanm’nin-yerine koyan) agil-
malanndan (i¢ dokmelerinden) kagimir; bu i¢ dékmeler
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mistiklerin mahkim edilmesinin nedenlerinden biri ol-
mustu. Ayni sekilde, Alexandre d’Aphrodise araalighyla
Aristoteles’den tek ve ebedi 1s1kla 6zdeslestirilebilir zihin-
sel yetenek kuramim alir; Farabi ebedi tannsal 15181 insa-
nin giiciil anlhig1 iizerinde etkili olarak, ona goriis ve idrak
olanag1 veren giinesle karsilastirir. Daha sonra iin kaza-
nacak olan formiiliine gore, zihinsel yetenek "bigirnlerin
vericisi"dir. Platon’dan miikemmel Site fikrini alr, ama
bu Site’yi aklin hiikiimranlig altinda olarak degil de ask-
la Tanrr’ya tabii olarak diisiiniir. Yeryiiziinde Tanrr’y: ya-
sa koyucu ve peygamber niteligi tasiyan Imam temsil
eder. Farabi miikemmel Site’yi insanhg kavrayacak se-
kilde diistintr. Bu Site’de biitiin insanlar aralarinda hig-
bir ayinm giidiilmeksizin tek bir cemaat (oikonméné)
olusturacaklar, ancak bu cemaat i¢inde biitiin farklihklar
karsihkl olarak gozetilecektir, ¢iinkii her biri kendi yolu-
nu izleyerek aym amaca yonelecektir. Siinniler bu giizel
diisii begenmediler ve Farabi Bagdat terkedip Misir’a,
ardindan Sam’a gitmek zorunda kaldi. Altmis sekiz ya-
sinda Sam’da 6ldii.

Farabi kelam bilginlerinin yaptig1 gibi, felsefeyi Miis-
liman inancinin haklhilhigim kanitlamak amaciyla degil
de, akh sirri kisisel ve kollektif kutsanma (kurtulus) sii-
reci hakkinda aydinlatma amaciyla kavrayan ilk safidir.
Farabi tasavvuf tarihinde belirleyici bir dénemegtir.

Ibn Sina ya da Avicenna (980-1037) bu tip arastirma-
lam stirdiirecektir. Ibn Sina baz1 béliimlerini ezbere bildi-
gi Farabi’nin eserleri diginda, zamaninin biitiin bilimleri-
ni, geometriyi, fizigi, tibby, hukuku ve felsefeyi inceler.
Buhara bélgesinde vali olan babasinin bilgin ziyaretgileri
bu konularla ilgilenmesi yéniinde tesvik unsuru olur.
Asilmaz bir disiinsel sorunla karsilasinca, camiye ibade-
te gittiginde ¢6ziimiinii soracaktir. Bilgisi hastaliklan iyi-
lestirmesini ve yirmi bir yasinda ilk bilimsel ansiklopedi-
lerden birini yazmasinm olanakh kilar. Babasinin 6limin-
den sonra, hukukeu olarak Sah’in, ardindan bagka prens-
lerin hizmetine girer. On y1l boyunca seyahat eder. Is-
lam’in degisik kanatlarnin kars: karsiya gelmesine yola-
can fanatizme (taassuba) ve hosgériisiizliige karsidir. He-
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medan bolgesinde bir askeri sefer sirasinda yakalandii
dizanteri hastaligina karsi uygulanan ¢ok siddetli bir te-
davi yiiziinden oliir.

Yasaminin ¢ok hareketli gegmesine karsin ¢ok sayida
kitap yazar (Arap¢a ve Farsga). 131 kitap yazdig soyle-
nir, ama bu kitaplarn ¢ogu kaybolmustur, yalmzca kitap
adlann bilinmektedir. Bu kitaplar tasavvufi diisiinceye
dogru bir evrimin gostergesidir. “Tabiplerin Prensi"
inangla akhh uzlastirarak Ortagag’in en biiyiik filozofu
olur. Coskulu ve akla dayanan yasam béyle bir uzlagma-
nin olanakhligain: gésteriyordu. Ama Miis)iiman inancinin
6geleri ve ilkelerinin akila (usa uygun) oldugunu ortaya
koymak bile, bu ége ve ilkelerin vahiy niteliginin zayifla-
masi anlamina geliyordu. Dolayisiyla bu niteligin zayifla-
masimin sorumlusu dinsel sapkinhk ve kiifiir kuskusu al-
tinda tutuluyordu. Ibn Sina bir dinsel tarikata katilmad-
g1 ve dinsel tarikat kurmadign halde, davrams1 bir saft
davramgina benzemektedir ve aralarinda Siihreverdi ve
Ibn Arabi gibi en biiyiiklerinin de bulundugu bir ¢ok sift
onun eserlerini sik sik referans gostermistir. ibn Sina’mn
mistik deney analizi Plotinos’u izleyen zihinsel (entelek-
tiiel) diizeyde seyir analizine benzer. Sadece Gizemli bir
Dogu’ya Gezi'deki temay: isledigi Bekei ve Kug gibi "Gi-
zemli Oykiler'de bu ¢izgiden aynhr. Ibn Sina’min tizerin-
de durdugu Dogu cografi anlamda Dogu degil, manevi
Isik'in odagi, Tanr’nin kendisi olarak Dogu’dur. Siff vah-
yi anlamak i¢in ¢ile ¢ekme, inceleme, ibadet etme, derin
diisiincelere dalma yoluyla bu odaga dogru yonelir. Isik
aray1sinin mistik destam1 Saint Graal’in ardindaki Parsi-
fal'in destamim hatirlatir. Aym simgesel dil Batr’yr koyu
karanhklann, siddetin, yikimin, diiskiinliigiin ve ¢liimiin
mekam yapar. Sifiler i¢in degerli olan Tann nezdinde
higlesme (fené) tasavvuf deneyini yagamamis olsa da on-
larin tamkhklarindan haberdardir ve onlarla "her kim ki
bu giizelligin (cemalin) bir kalmntisim farkeder, hayranh-
gn1 ebediyen bu giizellik iizerinde sabitlestirir, goziini
bir an bile ondan ayirmaz" goriigiinii paylagir (H. Cor-
bin’in Fransizca’ya gevirisinden). Bu, Bati’'mn Dogu’ya
kesin gociidiir. Ibn Sina’nin kullandig1 simgesel dil insan-
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l1g1n macerasini, ruh, evren (kozmos) ve Tanm’nin ortak
bir "giines pinltisi'nda kendini gosterme egilimi tasidigh
devasa bir tiyatro yazarhg: olarak sunar.

Ebi Hamid Gazali (1058-1111) tasavvufl yasama
gnostik (bilinirei) ve seyirselden ¢ok etik (ahlaki) ve cileci
bir yonelim verir. Béylece tasavvuf ilizerindeki hetere-
doksluk kuskusu kalkar. Iran’in kuzeyinde Tiis yakinla-
ninda dogan Ebid Hamid Gazali yine dogdugu kentte, et-
rafinda atesli miiridleri ile ve herkesin hayranhgini ka-
zanmis olarak elli ii¢ yasinda 6lir. Gazali’nin yasadih
cag en azindan bu boélgede firtinali bir ¢agdir. Nizariler
(Hassasinler) ve seytana hayran olan Yezidiler gibi giigli
tarikatlar terér estirirler. 1099 yilinda Kudiis Ha¢hlarin
eline diiser. Gazali’nin eligtirilerinin, inan¢lanna ihanet
eden Miisliimanlar’a yonelik oldugu kadar Hiristiyanlara
da yonelik olmasi, bu durumda kimseyi sasirtmayacaktir.
Hukuk, felsefe, ilahiyat égrenir, aym zamanda tasavvufu
meshur bir amcanin yénetiminde yavas yavas 6grenir.
Yirmi sekiz yaginda Bagdat Medresesi’'nin kurucusunun
yaninda is bulur, otuz dért yasinda bu medreseye miider-
ris olara atamir. Cok iyi egitimli olan, elestirel bir yaklag-
ma sahip bulunan ve kaygilar i¢inde yasayan Gazali, yir-
mi yasindan itibaren agir bir disiinsel bunalim igine gi-
rer. Agirhg olan kamtlamalardan tatmin olmayan Gaza-
li, duyulardan ve akildan da kusku duymaya baslar. Elli
yasimna dogru yazdig1 kendi yasamoykiisiinde su itiraflar-
da bulunacaktir: "Daha gen¢lik yillarimda, (bilginin) firti-
nal ve derin sularina dogru korkmadan kostum... Karan-
hklara daldim ve zifiri karanhkta arastirma yaptim, ki-
min hakl oldugunu bilmek i¢in her bir tarafin dogmalan-
n1 inceledim ve her bir tarikatin gizli yollarim1 buldum...
Her daim gergegi anlamaya susamigimdir..” (T. Sab-
bagh’in Fransizca’ya gevirisinden). Aniden, Tanm’ya at-
fettigi bir esin onu ruhsal ¢ékiintiiye kadar varan bir kus-
kuculuktan kurtanr: "... Benim génliime koydugu kamt-
lar ya da sézler degil, bir 1s1kt1”. Bundan béyle, bu “Isigin
15181, en yiice Giizellik", ardindan kendisi de Bir’den 151-
gin ginesten giktig gibi ¢ikan Ik Kavrayigtan Varhk-
lar'in tiremesini devamh ¢agristiracaktir. Artik “simgeci-
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ligin anlamina, duyusal diinya ile ruhsal diinya arasinda-
ki uyumun arlamina, miizigin uyum saglayic roliine" de-
ginmekte tereddiitli davranmayacaktir (Anawati).

Aynm anda hem inancim hem aklim aydinlatan bu
igerden gelme isikla gil¢ kazanmis olan Gazali, "hakikati
arayanlar™ sinava tabii tutar. Bu arastirmacilar1 dért ka-
tegoriye ayinr: [lahiyatclar, filozoflar, i¢rek yorumcular,
stfiler. Bigcimci (formalist) ve yasalc: (legalist) gelenekle-
rin iginde kapanp kalan ilahiyateilar, bilincin geligmesi-
ni saglayacaklan yerde onubogarlar. Filozoflar kendi 6z-
nelliklerini karsit sistemler haline déniistiiriirler. l¢rek
yorumcular teolojik bir gelenegin otoritesinin yerine,
Tann’mn Kendini Ifadesini temsil eden gizli bir Gelene-
gin veya gizli bir Imam’in otoritesini koyarlar. I¢rek yo-
rumcular simgeleri, i¢inde en 6znel kansikhklan banndi-
ran esrarengiz allegoriler diizeyine indirirler. Onlarla bir-
likte, metin ve simgelerin yorumlanmasinin temel sorunu
konulur. Gazali bunun cevabim tasavvufta bulacaktir.
Akil gerceklige "i¢ yasam deneyi, karakterin dénigimi”
ile ulasabilir, bizzat kendisi hakikat haline gelebilir.

Elestirel yaklagimini hi¢cbir zaman yitirmeyen Gaza-
li, yolunu sasirmis sifiler arasinda bile sozde-gizemci tut-
kulann bahane olusturabilecegi diisiinsel ve ahlaki sap-
malan énceden haber verir; boylelikle her tiirli asinhiga
yatkin, toplum kurallamm hige sayan, basina buyruk,
duisler icinde yiizen libertenleri (inan¢lannda serbest
alanlan) elestirir. Kugkuculugunu akil ile degil, bu ani il-
ham ve sifi yorumculugunun i¢ deneyleriyle yenmistir.
Nitekim Bagdat’taki medrese kiirsiisiinden feragat eder,
Suriye, Misir ve Mekke’ye hacca gittigi Arabistan’daki
biyiik tasavvuf ustalannin okulunda kendini yetistirir.
Devrinin sifilerine tavsiyelerinde atesli ve saf bir inang-
tan baska, ¢ileciligi, algakgéniilliliig, tedbirliligi, ibadeti
ve derin distincelere dalmay: tavsiye eder. Tasavvufi de-
nilen olgular ve kendinden gegirici sozlere gelince, bu ko-
nularda temkinli davranir. Kendisine yéneltilen saldirila-
ra kars nefsini kéreltme tutumu igine giren parlak diya-
lektik¢i kayitsiz davranmakla yetinir. Ama devrinin di-
zensizliklerine kars) miicadele etme arzusunda olan Sul-
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tan’in 1srarlan izerine, Nisapur’da bir kiirsii kabul eder.
Orada Din Bilimlerinin Yagatiimast (thyau Ulami’d-din)
adh 4000 sayfalik genis kapsaml teoloji yapitim tamam-
lar. Bu yapit1 Aquinali Saint Thomas ile karsilagtinlma-
sin1 saglar. Sonra 1007 yilina dogru dogdugu kent olan
Tiis’e geri déner, orada bir medrese agar. Verdigi egitim
genglige miitkemmelliyet yolunu izlemesi i¢in yaptig Ey
Ogul ¢agrisinda ifade bulur: "Ogul seni temin ederim ki
eger gizemcilik yolunda ilerlersen her asamada harika-
larla karsilasacaksin... Yasamini verebilirsen bana gel;
aksi takdirde tasavvuf senin i¢in uyduruk seylerden iba-
ret demektir.” Nihayet 6lim yaklastiginda, bashg: bile
elestirel akhinin izlerini tasiyan Eylem Olgtitii (Mizani’l-
amel) adli yapitini yazar; bu yapit "Miisliman’in elinden
diismeyen ahlak kitabi" olarak goériilecektir. Bu yapitta
sifi yolunu (tarikat) "biitin diigiincesiyle kendini Tan-
r’ya adayarak... i¢ miicadeleye 6ncelik vermek" seklinde
niteler. "Bu durumda, Tanr’nin merhameti bu disipline
uyanlara iner, bunlar Kralligin gizini 6grenirler... Kendi-
ni Tanr'ya verene Tann da kendini verir" (H. Hachem’in
Fransizca'ya ¢evirisinden). Gazali’'nin kendisi bir agk cos-
kusu iginde kendinden ge¢me olayin1 yasamamisgsa da, en
azindan boyle bir olay1 ortodoks yaklasimin géziinde hak-
hlastirmigtir. Gazali’nin bir "6greti ve kutsallik fann" gibi
yiiceltildigi Miisliman geleneginde tasavvufun zikredili-
yor olmasi, onun sayesindedir. O ki "inancin zekasi"n1 ge-
listirmeye ¢aba gostermistir.

2. Siikhreverdi veya Aydinhiga Dogru Yiiriiyiig
(1155-1191) Bir ¢ok tinli sifl bu ad1 tasimistir. Biz yal-
nizca Sahabeddin Yahya Siihreverdi’nin dramatik yagami
ve anlamh eserinden stzedecegiz. Siihreverdi Hazar De-
nizi ile Kuzeybat1 Iran daglan arasindaki Cibal eyaletin-
de dogdu. Bir kag¢ y1l sonra Mogol istilas1 sirasinda bu
bélge tarimar olacaktir. Egitim ve 6gretime ¢ok geng yas-
ta, dogdugu kentin biraz kuzeyindeki kiigiik bir dag kasa-
basmda Afgamstan’dakl Meraga’da basladl Kur an gele-
dlk]erme bir de Zerdiist ogretllerl eklendi. Meraga’dan Is-
fahan’a iner ve orada Ibn Sina’mn égretim sistemi ile ta-
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msir; Kusun Mektubu’'nu Arapga’dan Farsga’ya gevirir.
ik elkitaplanndan birini de orada yazar: Icerdeki Ada-
mun Bahgesi. Yazilar1 hizhi bir sekilde yayilmaz, bu ne-
denle en iyi hocalarin sézli 6gretiminden ge¢mek, kisisel
iligkiler kurmak, yasami dogrudan kavramak i¢in seya-
hat eder. Disiince, ¢ilecilik, seyir doyurulmas: olanaksiz
i¢ten gelen bir arzuyu besler. Hermes Trismegistos’u "bu-
tiin bilgeliklerin atasi... sifilerde kendinden gegisin arke-
tip kahramam" olarak kabul eder; Hermes Trismegistos
ile Zerdiist ve Platon’u birbirine yakin gorir. Tektanrci
gelenegin Islami zemininde, "Platoncu fikirleri Zerdiistcii
melekler ogretisi terimleriyle” yorumlamaya kadar isi
vardinr (H. Corbin). Gizemci deneyi Aydinhk’la Karan-
hiklar arasinda bir miicadele gibi goriir; bu ikisi insan
kalbini parcalayan iki karsit egilimdir. Tasavvuf eski
Iranhlarin Aydinhga yonelerek 6grenmis olduklan gi-
zemli yola girer. Safi dilinde Aydinhg Dogu, Karanlik-
lar’r Bat:1 simgeler, ama bu karsithk gizemci agisindan,
Iyilik ile Kotiiliik arasinda manikeist diializmdeki karsit-
hk degildir; bu karsithk aydinhk varhklarinin ebedi Ay-
dmlik’ta eriyecegi tiirden bir tekgilige de gétirmez. Tan-
nsal Isigin (Aydinligin) mutlak askinlhigina (yiiceligine)
olan Islam inancin1 yaymaktan da geri durmaz. "Bu (Isik)
kaynaginda yikanan bir daha hi¢ lekelenmeyecektir. Ha-
kiki Gergekligin anlamim bulan bu Kaynaga vanr." Giz
yasasina uymaz ve diisiincesini agiga vurur. Dolayisiyla
hemen Peygamber’in mesajina uymamakla suq]z;mr. Hz.
Muhammed’e birlikte peygamberlik devri kapanmistir,
ama velilik devri sona ermemistir, diye disiiniir. Veli hig-
bir cismani erk istemez, dolayisiyla otoriteleri kaygilan-
dirmas1 gerekmez. Fakat otoritelerin kuskulandigy Ya-
sa’nin derinlesmesidir. Boyle bir sey insanin bilgi ve Tan-
n1 aski yoluyla déniisimii gibi igerden kaynaklanan bir
geregi giindeme getirir. Veli sadece varolduklan igin, ya-
samlann Tann tizerinde olacag yerde tiimiiyle bu diinya
tizerinde yogunlagmis herkesin diisiince ve davranis tarz-
larim tartisma konusu haline getirmez mi? sessiz bile
kalsa velinin yagami hata, kusur ve sugu mahkiam eder.
Selahaddin’in oglunun dostlugu sayesinde bir siire polis
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takibine maruz kalmaz. Ama Haghlar’a kars1 miicadele-
sinde, Siihreverdi’nin 6gretisinin bozacagina inandi
miiminlerin birligini koruma kaygisiyla, Selahaddin idam
edilmesini emreder. El Malik dostunu kurtarmak i¢in
miitereddit bazi ¢abalarda bulunur. Sonunda Siihreverdi
Halep kalesinde hapsedilir. Orada bilinmeyen kosullarda
6liir. Boguldu mu, yoksa boynu mu vuruldu, ya da kendi
iradesiyle girdigi a¢lik grevinde mi 61di?

Siithreverdi boylece tarih agisindan “katledilmis ta-
savvuf iistadi”, felsefe agisindan "Dogu bilgeliginin usta-
s1”, tasavvuf agisindan "sehit seyh" haline geldi. Otuz alt1
yasinda 6lmesine karsin geriye biiyiik bir eser birakmis-
tir. Bu eser Israkiyye tarikat i¢in esin kayna@ olacaktir.
Zeka ve askla titresen eserinin bir kendinden gegisin uru-
nii oldugu séylenebilir. Cizdigi yol yasanmis bir deneyin
meyvesidir: "Bu kitabin génlimdeki esin kaynag Kutsal
Ruh’tur, olaganiistii bir giinde aniden béyle bir esin al-
dim, ama aylarca onu yazmay) basaramadim..." diyecek-
tir (H. Corbin). Bu eserin Miisliiman gelenegi i¢indeki 6z-
giinligi, bu gelenegi Iran’in antik bilgeligini hicbir sekil-
de saptirmadan getirmis olmasidir.

3. Attar, Tasavvufun Kendine Cektigi Eczact
(1140-1230) - Ferideddin Attar'in eseri sifi diigiiniir ve
ozanlann biiyiik diisiinsel iiretimi i¢inde en iyi bilineni ve
en fazla gevrilmis olanidir. Ama bu sahsin yasam "bir be-
lirsizlik ve giz sisi" iginde kalr. iranin kuzeydogusunda
Horasan’da énemli ve gelismis bir kent olan Nisapur’un
banliyésiinde dogdu. Attar "giizel koku ticareti yapanlar”
icin kullanilan bir lakabdir. Cocuklugundan beri Miisli-
man ermiglerinin yasamoykiilerini okudu; bu geg¢miste
kalan deneyimi daha sonra bir Veliler Tezkiresi (Tezkire-
tii'l Evliya) yazmasinda tegvik edici bir roloynayacaktir.
Meslegi ¢ok zamanim almakla birlikte (her giin bes yiiz
miusteri geliyordu, diye yazar), okuyacak, diisiinecek, ya-
zacak ve seyahat edecek zaman buluyordu. Eserleri
Kur’an geleneklerini, Islam tarihini, Islam kahramanlan-
nin ve evliyasinin yasamlarni, aym zamanda diger dinle-
i, zamaninin felsefe ve bilimlerini, tip ve astronomiyi bil-
digini kanitlar niteliktedir. Pek elestirel bir diisiiniig bigi-
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mi oldugu séylenemez, siirlerini siislemeyi sevdigi kiigiik
oykiilerde efsanelerle tarihsel olaylar birbirine karisr.
Seyahatlerinin, engin kiltiiriniin, atesli bir bigimde sey-
re dalmasinin etkisiyle midir nedir, her tiirli sekterligi
agir sekilde mahkim eder. Evliya sifilerin yasami hak-
kindaki bilgisi ve devrinin 6rf ve adetlerinin gézlemlen-
mesi sayesinde sekterligin kétii sonuglarindan haberdar-
dir. Ama basit bir hoggériden daha ileri gider. Birlige yé-
nelen bir gelisime inanmir: "Bilim sayesinde kesin olarak
biliyorum ki, yarin Tanri’nin kapisinda yetmis iki mez-
hep tek bir mezhep olacaktir. Niye beriki kétii, oteki iyi
diyeyim ki, ¢iinkii iyi bakarsan hepsinin Yice Varhgin
arayis: iginde oldugunu goriirsiin. Tann gonlimiiziin hep
Sen’le ilgilenmesini ve bagnazi Sen’den uzak tutmasim
istesin.”

Attar yaklasik yetmis ciltten olusan biyiik bir yapit
birakti: Ogretici (didaktik) siirler, kiiciik 6ykii derlemele-
ri, vb. Gergekte on iki kitabin kesinlikle ona ait oldugu
kamtlanabilir, bu da 50.000 misradan az degildir. Aynca
bir de 72 velinin miisahedelerini, mucizelerini, sézlerini
aktaran Veliler Tezkiresi vardir.

En inli kitaplanndan biri Kuglarin Dili’dir (Manti-
ku’t-tayr). Her kus bir ruh tipinin, bir insan karakterinin
simgesidir. Siirde kuslar biitiin gesitliligiyle sifileri sim-
geler. Ama hepsi aym konuyu, yiice Hakikat'i aragtirdi$
icin birbirine benzerler; bu yiice Hakikat ayni zamanda
mutlak Ask’tir. Bu Hakikat Ask’in simgesi efsanevi bir
kus olan Simurg’dur. Olympos, Meru ve Paradis’in egde-
geri olan efsanevi Kafdagi’'nda yasar: bu kus haberci, iyi-
lik¢i, mistik, usta, tanrisalhfnin disavurumudur, aym za-
manda arastirma sonucunda kesfedilen her yerde varolan
Tann, gizli bendir. Simurg’u aramaya gikmak eger dogru
yol izlenirse sonunda, Kendi’'ni, varligin derinliklerinde
oturan Tanrr’y1 bulmaya kadar varir. "Bende san-seref ve
zevkleri 6ldiiriin, bende kendi kendinizi bulursunuz.”" Bu
siirlerde panteist bir égreti gérmek dogru olmaz. Bu en
fazla panteomorfizm, yani sadece su 6liimli diinyada bir
érneg olmayan tam bir agk birliginin, Tanm’yla mistik
bir birligin i¢tenligini telkin etmeye yénelik bir panteizm
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goriintiisiidiir. Tanrm’ya erigsmek i¢in, askla kendini birak-
ma yoluyla (akil hem yitirilir hem yiicelir) Tanr’nin igin-
de erimekten bagka bir yol yoktur, buna karsihk Tann
kendi askini vererek kendine ask duyana girer. Ik ¢agn-
dan bir ka¢ misra sifi yolunu iyi 6zetler:

"Ey sen, kendini tanitsan bile goziilkmeyen,

Herkes sendir, senden baska higbir sey agikar
degildir.

Ruh viicutta gizlidir ve sen ruhta gizlisin.

Ey sen gizli olanda gizlenmis olan!”

Attar'in o6gretisi olsun Siihreverdi ve ibn Arabi’nin
ogretisi olsun Yeni-Platoncu tiiriim- geri déniig déngiisii-
nii ¢gagnstirir. Ruhlar biitiin cesitlilikleriyle tek bir yara-
tic1 akidan kaynaklanirlar. Bu yaratial tannsal aki hem
fikir hem de asktir. Ruhlar bilgi ve ask yoluyla kaynak-
Birim’e dogru gekilirler. Tanr: evrensel Ruh’tur: Gériinii-
mi bigimlerde cesitlenir, bigimlerin ¢esitliligi birligini
gizlemekten bagka bir sey degildir. Miislimanlik inanci-
nin agklanmasi olan Kelime-i Sahadet soyle ifade edilebi-
lir: "Varlhk’tan bagka varlik yoktur.” Attar’in biitiin eseri
genis bir siir gibi diisiiniilebilir; bu siirin ti¢ béliimi mis-
tik evrimin ii¢ zamanina tekabiil edecektir: Goriinmeye-
nin anlami, yaratic1 tannsal enerjiye katilma, Tann’nin
kutsallastine varhginda askla birlik.

4. Ibnii’l- Fariz, Tanrvmn Esrikligi (1181-1235)-
Kahire’de dogdu. Mekke’ye iki kez hacca gitmesinin di-
sinda, biitlin yasamim1 Misir’da gegirdi. Geng yasinda ci-
leci bir yasam siirmeye baslar; diinyadan elini etegini ge-
ker ve kus u¢maz kervan ge¢mez bir yere ¢ekilir. Sonra
Kahire’ye, camilere bitigik olan medreselerin birine, Say-
fiya medresesine yerlesir, orada ¢aligkan, i¢ine kapali, si-
ki, dindar bir yasam siirer. Karanhk gecelerdeki sinama-
larinda Tann askinin tesellisinden yoksun kaldig: igin,
sebatkar cileci yasamina ve derin diisiinme eylemlerine
karsin, yash ustasinin onerisi iizerine Mekke'ye gider.
Orada on bes y1l gegirir ve nihayet Tannsal Aydinlan-
ma’nin yardimina mazhar olur. Ustasinin son giinlerinde
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Kahire’de kalan ve sevecenlikle ve yiirekten bir baglhlikla
onu gémen fbni’l-Fanz, 1231 yilina dogru yeniden Mek-
ke’ye gider. Cilecilik uygulamalarinda ¢ok ileri gitmis ol-
sa bile, son derece duyarh bir kisi idi. Sokakta ya da
Nil’in kiyilarinda bir sarki duyunca hemen coskuya kapi-
Iir, aglar, inler, giysilerini yirtar, goriiniirde kontroliinii
yitirirdi. Ama duyularnnm kimildatan her sey Tanrrnn
isareti haline geliyor ve onu askla kor gibi yakiyordu:
"Tanr yok gibi goziiktiigii zaman giizel, ¢ekici ve sevimli
olan her seyde gozlerim onu gériir." Saraba Ovgii'niin
(Kaside-i Hamriyye) yorumcusu Nabolosi’ye gore, sarhos-
lugu tannsal asktan ¢ok duygularn taskinhg ve sozciik-
lerin esrikliginden kaynaklamr. Kuskusuz her yaratikta
olan-olmayan Tanr’nin sarkisini séyler, ama onun Tann-
s1 dogada her zaman varolmaktan ¢ok doganin igine gir-
mig gibidir ve sair varligin i¢ diinyasinda, orada Varligin
askinligim (yiiceligini) bulmak ve gercek birligi gercekles-
tirmek icin fazla ileri gitmez. Tasavvuf onda lirik bir
arastirmanin konusu gibidir, sairin ¢ilecilik zevkini bil-
meseydik olacag1 sekliyle ruhsal bir arastirma gibi degil.
Yasamdaki bu ¢ilecilik zengin bir gériiniim sunan yazila-
nnda pek goziikkmez. Arap edebiyatinda erotik ve Bakiis-
cii bir simgecilikle zengin bir siir gelenegi vardir. Ibniil-
Fanz bu gelenegi iyi tamimig ve biiyiik bir virtiigzlukla
tannsal ask diizeyine aktarmistir. Kutsal olmayan askin
sozel kaynaklarim kutsal ask yararina kullanmigtir. Ora-
da gizemli bilgi ve agkin ¢agngimini bulmak i¢in bu sim-
geler oyununun sifresini ¢6zmek, bu kitabin sinirlarin
asar. Konuyu yeni 6grenmeye baslayanlara dokunakh gi-
bi géziikken bu misralarn, sifl tarikatlarinda kendinden
gecerek yapilan danslar ve dinsel konserlerde hala soyle-
niyor olmasi hig¢ de sasirtic1 degildir. Doganin biitiin giizel-
likleri, y1ldizlar, ay, deniz, kadin sadece gériiniimleri ve si-
nirlar ile degil, aym1 zamanda Yiice Varolus’'un yansimala-
n gibi kavranildiklan élgiide mitkemmel ruhlar simgeler-

ler. Binbir degisik sekilde islenen hep ayn1 temadir:
"Meltem esintilerine dogru kosuyorum, ama bakigim
yalnizca kokusunu almis olduklan kisinin yiiziinii anyor.
Belki bir baskas1 onun gériiniimiiniin hayaletiyle
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yetinebilir. Bana gelince, ben ona sahip olmadan tatmin
olmam."

Ibnir’l-Fanz elli dort yasinda Kahire’de 61dii. Magara-
lar1 gen¢ miinzeviye yuva olmus olan Mogattam’in ya-
magclarindaki Karafe mezarhiginda, kendisine bir mezar
yapilmistir. Yasamin golgeye ¢ekildigi 6limiin ve filizlen-
menin simgeleri olan mezar, magara, tapinak, mezarhk
gibi yerlerle yakinlastirmaya sair duyarhhk gosterdi. Bu
yer bir ibadet ve hac merkezi oldu, sairin ¢ok sevdigi me-
kanlardan biri haline geldi.

5. Ibn Arabi (Muhyiddin Arabi), Islam Tasavvu-
funun 'Biiyiik Ustasi” (1165-1240)- Eba Bekr Muham-
med ibn el Arabi Miirciye’de dogdu. Cok tiinlii biri olan,
hatta vezir oldugu soylenen babasinin dostlan arasinda
Ibn Riisd (Averroes) de vardi. Yiiksek bir sosyal mevkii
olan ailesi Miisliman inancim atesli bir sekilde benimsi-
yordu. Amcalarindan igii tasavvufu kabul etti. Yizyillar
boyunca Kurtuba halifesi Bagdat halifesi ile rekabet i¢in-
de olmustu. Kiitiiphanesinde 40.000 cilt eser vardi. Bi-
yiik ustalardan égrenme arzusu ile dolu olan Ibn Arabi
Endiiliis’ii, Kuzey Afrika’yi, Kiiciik Asya’yr gezer, Iran’in
kapilanna kadar gider. Ibn Riisd ile, siifi gizemcileri ve
cilecileri ile, zamaninin bilge kisileri ve bilginleri ile ko-
nusur. Tamamlanmamis olan eseri en azindan 400 parga-
dan olusur. Metafizik diisiince, mistik deney, siirsel anla-
tim birbirinden aymnlmaz. Bu devasa yapittan Siihrever-
di'nin "Dogu” teozofisine, kelamin Siinni ildhiyatina,
Imam Siiligi kurgusuna ve Helen felsefi sistemlerine in-
dirgenemeyecek ve biitiin bu bilesenlerin 6zgiin bir akim
olusturmak iizere birlestigi bir teozofi gikar.

ibn Arabi onsezi, yasayan insanlarla ve oliilerle tele-
patik iletisim, tedavi iktidan gibi olaganiistii psisik olgu-
lar yasiyordu. Onun bakislarinda tasavvufi diisiinceler
olaganiistii giizellikte bigimler ahyor, bu giizellik kendin-
den gec¢mis olanm her tiirli sikintidan arinmis bir giizel-
likle dolduruyordu. Henry Corbin bu olguyu, uyamk bir
bilincin iliskiye girebilecegi "hayali" bir diinyaya gore yo-
rumlar: “Bagira bagira sdylenen Soz, arada yeralan anla-
silmasi gii¢ karmasik bir diinyada bu S6z’e uyan kisisel
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bi¢imin olugmasi igin yeterli enerjiyi verebilmelidir. Bu
olay, dinsel fenomenoloji (olaybilim) i¢in tek basina bir
olay degildir..." Bir safi gelenegine uyarak mezarhklarda
derin diisiincelere dalmay: seven, orug¢ tutan ve ibadet
eden bir ¢ileci olan Ibn Arabi zamamnin biitiin bilimler,
felsefe ve teoloji konularinda bilgi ediniyor, aynca igaret,
say1, diig, yildiz, olaylar arasindaki biitiin iliskilerin gizli
anlamini arayarak igrek bilgilere de ulasiyordu.
"Gézlerim gériiniir dilnyadan daha uzaga dalabiliyor-
du" diyebilmistir. Ustasi iliskide oldugu biitiin Bilgeler’in
6tesinde, icerinin efendisi olan El Hidir idi. E1 Hidir ba-
zan kisa bir siire ve kagamak bir bi¢cimde ona géziikiiyor-
du. Cok gen¢ yasindan itibaren bilgisi, bilgeligi, ermisligi
sayesinde s6zi dinlenir olmustu. Ama kendine gosterilen
bu ilgi nedeniyle 6viingenlige kapilmiyor, ironili bir bi-
¢imde kendi kendisiyle alay etmesini biliyordu.
Yildizlann, insanlann ve evrendeki her seyin hareke-
ti ona tek bir kutbun hakimiyetinde gibi goziikiir. Bu tek
kutup biitiin varliklarin tutkunlugunu ve her seyin tutar-
hligim saglar. Zaman ve mekanin bir kutbuna iliskin bu
goéris ona gére, maddi diinyanin géreliligini ve ruhun aq-
ga vurumuna yénelimi ifade eder. Kendisini ders verme
misyonuyla yiikiimlenmis hisseder. Tasavvufu derinleme-
sine etkileyecek olan bir bilimi, "denge bilimi"ni gelistirir.
Sézkonusu olan, bir varhikta, bir eylemde, bir arzuda,
hatta bir sézde ve bir metinde miindemi¢ olan "ruhsal
enerji'yi olgme kapasitesidir. Bu bilimde bir metafizik,
bir ahlak, bir de yorumlama vardir. Biitiin varhklarda iki
egilim goriliir. Egilimlerden biri materyalizm ve 6liime
dogru, digeri tinsellestirme ve yasama dogrudur. Bu iki
egilim varhgin iki kikenine, maddi ve ruhsal kokenine
tekabiil eder.. Sifi birinden kendini anndiracak, digerin-
de kendini gergeklestirecektir. Aym sekilde bir metnin
yorumlanmas) o metnin maddiligine, 1afzina, belirtileni-
ne; birinci dereceden gésterilenine, aleniligine, zahirine
bagh olacaktir; ya da gizli yonde derinlesecek, onun ruhu-
nu, karanhk yénlerini, dat:n’1m (igyiiziinii) ortaya koya-
caktir. Denge bilimi gizli Ruhla agiga vurulmus ruhun
birbiriyle kansmasina yénelir ya da Ibn Arabi’nin iyi bil-
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digi simya diline gére varlikta bir degisime yoneliktir.
Degersiz kursunun saf altina déniistiiriilmesinde oldugu
gibi: "Oliime karg) zafer kazanan tannsal bilim"

Ibn Arabi’'nin biiyiiyen etkisi kusku duyulmasina ve
elestirilere neden olur: Sapkinhk ile suglanir. Sagkinhga
kapihr: "Biri nasil tannsal katta oturan kisinin insanh
i¢inde hapsedilebilir?" Uyanik bir vali onu kendince savu-
nur: “Bunlar tasavvufi cogku (vecd) sézleridir; ama zehir-
lenmis kisi bundan dolay: kinanamaz." Ibn Arabi insan-
daki kétiiliik egilimiyle karsilasir. Diger bir ¢ok sufi gibi,
askin kendinden gegiriciliginin tiirkiisiinii soyleyen atesli
siirler yazar; erotizm su¢lamasina kars: ise misralarinin
kapali kalan simgeciligini agiklayarak kendini kanitla-
mas) gerekir.

Haci asasim1 yeniden ele alir. Anadolu ve Suriye'de
krallar tarafindan kabul edilir, saygdeger bir kisi olarak
goriilir. Ama aldig1 armaganlan yoksullara verir. Altmis
yasinda Sam’a yerlesir. Cevresinde miiridlerden, ziyaret-
cilerden bir ¢cember olusur; 6gretisi ve onerileri ile cetin
ve i¢ine kapali bir yagam 6rnegi sunar. Orada 6lir; Sam
varoslarinda kiigiik bir caminin yakiminda gomiiliir. Ibn
Arabi sunlan yazmistir:

"Génliimde ¢ok cesitli tutkular vardi, ama senin agki-
n1 kesfedince tutkum bir oldu... Sen benim iilkem ve di-
nim oldugundan bu yana, topraklarim ve inanglarini in-
sanlara birakiyorum.”

Sifiler Ibn Arabi’yi biitiin noktalarda izlemeseler de,
onu “¢ok biiydk bir tasavvuef ustas)” olarak kabul ederler.
Yapitlarindan sekiz yiiz elli altis1 dizelgelenmistir. Mek-
ke’nin Ithamlar: (Fiituhati’l Mekkiye) adh eseri Islam ta-
savvufunun é6zeti sayihr. Hikmet Tomurcuklar: (Fisusii’l
Hikem) Incildeki biiyiik simalarin ve Hz. Muhammed’in
simgesel ad1 altinda, birlestirici Tanr1 Bilgisi’nin yakla-
simlan, yénleri, adlarini 6zetler, 6yle ki bunlar arketip
rolii oynarlar. Peygamber figiirlerinin her biri aym deger-
li tasin, tanmsal Bilgeligin yiizlerinden birini ¢agnstinr.
Ibn Arabi eserlerini 6nceden tasarlanmis bir siraya uy-
madan, alintilan, kiigiikk dykiileri, kurgulan, deneyleri,
goriisleri, kendinden ge¢is dykiilerini birbirine kanstira-
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rak ve rasyonel bir diyalektige bagh, olan okuru sasirta-
rak yazar. Yalmzca "Vahy Melegi'ni dinler, dogmatik ta-
nimlardan kagar; su veya bu ruhsal egsersiz iizerine ay-
nintih agklamalarinin amac: yalnizca kigisel birlesme de-
neyine yol gésterici olmaktir. Tiimiiyle Tanr askinin ge-
kiciligine kendini birakmak i¢in, ruhun hamlelerini tan-
risal simirsizhigin ifadeleri iizerinde durduran formiiller,
kavramlar, toreler, mezhepler i¢inde aklin hapsedilmesi-
ne kars1 ¢ikar: "Kalbim her bigimi alabilir: Hiristiyan ke-
sisin manastir yasami, putlar tapinagi, ceylanlar ¢ayin,
hacilarin kara tasi, Musa Peygamber’den gelen Yasalar,
Kur’an... Ask benim amentiim ve inancimdir.”

Islam agisindan heteredoks, felsefi agidan tekgi olan
{bn Arabi’nin eseri, bir ¢ok elestiriye maruz kahr. Bu eser
Siinni ve $ii, gnostik (bilinirci), Helenistik ve Kabala (Ya-
hudi mistisizmi) ile ilgili, Hiristiyan ve Zerdiistcii degisik
ogeleri biraraya getirir. ibn Arabi’nin eseri bir Hallac’in
eserinden daha karmasiktir. ibn Arabi’nin eserinin kar-
masikhi kitaplarinin biitiiniinii dikkate alan Henry Cor-
bin’in dedigi gibi, bu kitaplan "evrenin degisik diizlemle-
rinin kademelendigi, diinyalarin gogullugunun karsihkh
olarak birbirini simgeledigi bir perspektif” igine yerlesti-
ren karmasik bir yorumlama temelinde dogru bir bi¢cimde
degerlendirilebilir. Sifinin yasami1 aym zamanda, siki
kurallara bagh yasam, ibadet, Tanr’ya inang 6zellikleriy-
le kriter islevi gorebilir; safinin yasamindan Islam’a ozgii
olan mutlak askinlik fikri tiiretilir. Bu fikir aym zaman-
da kendisini seven ve bu sevgisini biitiin gii¢ ve arzusuyla
disavuran varhgi 1sitmaya muktedirdir. Insaniistii bir de-
ney i¢in ¢ok insani olan gizemci dil, belirsiz 6zelligini ya
da Corbin’in dedigi gibi, "anlam belirsizligi" tasima 6zelli-
@ini hicbir zaman yitirmeyecektir. Derin Islam felsefesi
tarihgisi konuyu soyle kesinlestirir: “"Bu ne tekgilik (mo-
nizm) ne de panteizmdir; daha ¢ok, eger kabul edilirse,
teomonizm ve pananteizmdir (Tann’nin her yerde clmas,
hem ickin hem askin olmas)." Bu terimler zekanin tanri-
salhk hakkinda sahip olabilecegi tek diigiincedir. Yarati-
c1-yaratilan iliskisi bu iki terim arasinda dayanigmaci bir
birliktelik kurar. Ibn Arabi’nin teomonizminin yapis1 su
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terimlerle gizilebilir: "Adlar ve yiiklemlerin baglantih ol-
dugu Biricik Oz’tin iki yiizii vardir: Tannsal Varlik olan
saf Varlik (Hak) ve yaratilmis varhklann diinyas: olan
varolmayanla iligkili Varlik (Halk)." Bu bakis agisina go-
re, varolan sadece Tann’dir; ama Yaradan ile yaratilan
arasindaki evrensel iligki geregince her sey O’nunla var-
dir ve O bu evrensel iliski aracihgyla kendini gosterir.
Yaratilan sadece kendi Yaraticis1 dolayimiyla vardir. Soz-
konusu durum siifiyi bu hakikati en u¢ noktasina kadar
vardirmaya tesvik eder: Bende gériinen Tanr’dir ve Tan-
n oldugum élgiide onu goririm. Tann bilgi konusu ola-
maz, 6zne olarak bizzat Kendisi tarafindan veya tannsal
Ozne ile 6zdeslestirilmis bir yaratilan tarafindan olmadi-
g1 siirece ask konusu da olmaz. Eger ben Kendini diisii-
nen Tann isem, Tann kendini bende distiniir.

6. Celaleddin Rimi (1207-1273) ya da Mevlana,
"Sevgili Efendimiz" - Mesnevi’yi Ingilizce’ye ceviren R.
A. Nicholson Mevlana icin, "Islam’in en biiyiik saff sairi”
diyor ve sunu ekliyor: "Mevlana'nin siiri panteist kurgu-
nun big¢imlerini kullanan bir siir degildir, burada pan-
teizm kurgusal diisinceyi tasavvutfa déniistiiren inang ve
tutkuya sahip ¢ikar. Claude Huart’in tasavvufu indirge-
digi "Dogu panteizmi” buna karsin, "hi¢bir sekilde gileci”
bir panteizm degildir, "géniilden bir seving ilahisi gibi fis-
kinr". Safi dilinin Batrnin felsefi kavramlar haznesince
kapsanmasinda tesadiifiin roliinii daha énce belirtmistik.
Gergekte Miisliman diinyasinda, RGmi’nin biiyiik tasav-
vufl siiri Mesnevi "Fars Kur’ani" olarak kabul edilir. Bu
eserin bir ¢ok boliimii hala dilden dile dolasir, séylenir.

Muhammed Celaleddin Rami Afganistan’in daghk
yorelerinde, Semerkand’in giineyinde yeralan Belh'de
dogdu. Islam hukuku alimi (fakih), tasavvufu yayan bir
kisi olan babasi ona dindar, agir ve yalin bir egitim verdi.
Buna karsihik, bir Harizm prensesi olan annesi onu mii-
zik ve giizellik sevgisi konusunda egitti. 1220’de Belh’e
kadar ulagan Mogol istilacilar1 Celdleddin Rimi’nin aile-
sinin bolgeyi 6nceden terketmesine neden oldu. Celaled-
din on bes yasindayken Nisapur’da tasavvuf ustasi At-
tar’la karsilast1. Attar delikanhdaki olaganiistii yetenek-
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leri farketti. Ailesi daha sonra Ermenistan, Irak, Arabis-
tan, Suriye’den gecer; Sam’da gen¢ adam yash tasavvuf
ustasi Ibn Arabi’yi gériir. On dokuz yasinda Semerkandh
bir geng kizla evlenir. Ondan iki oglu olur. Sonunda biitiin
aile Anadolu’da Konya'’ya yerlesir. 1230-1231’de babasi
oliince Celaleddin miidertis, din yayic1 ve miirgid olarak
onun yerini alr. I¢ egitimini derinlestirir. Aym zamanda
babasinin yolunu izleyerek, Henry Corbin’in “estetik din-
gincilik" (kendini Tann istencine verme, tanrisal ruh din-
ginligi kazanma) olarak niteledigi tasavvufl yola girmeye
baslar. Ask iki arzunun karsilagsmasidir, diye diisiiniiyor-
du: "Cenneti arzuluyorsan cennet de seni arzular.” Bilgin,
bilge, keramet sahibi olarak kazandigi iin giderek biiyiir.

Belirleyici 6nem tasiyan bir karsilasma yasamini de-
gistirdigi zaman otuz yedi yasindadir. Tebrizli Sems tu-
haf, geliskiler tasiyan ve biiyiileyici bir kisidir. Kendisine
"ugan dervis" lakab: verilmis, biiyii ve kehanet yetenekle-
ri oldugu ileri siiriilmiigtiir. Ustalan iizerindeki etkisi ne-
deniyle, Celileddin’in miiritleri kendisinden nefret ede-
ceklerdir. Tebrizli Sems ii¢ y1l sonra, geldigi gibi esraren-
giz bir bigimde ortadan kaybolacaktir. Belki 6ldiirilmiig-
tir, belki de Celaleddin’in kiigiik oglunun askini segen
geng karns) kendisini terkettigi i¢in tiziintiiden 6lmiustiir.
Ama yirmi alt1 y1l sonra kendi 6limiine kadar, usta ona
kars: sarsiilmaz bir dostluk duymaya devam edecektir. Bu
dostlugu, kendisine askin énceligini 6gretene ithaf ettigi
Divan’inda, "agk ve keder tiirkiileri"'nde atesli bir bigimde
dile getirecektir. Yitip giden dostta miikemmel Insan’in,
manevi bir giinesin seklini gériir. Oliimiine kadar artik
sadece siyah yiinden entarisini giyecektir.

Cogkulu tasavvuf yéni fakihligine agir basacaktir.
Siir, sarki, miizik ve gilecilikle Tanr’ya birlik olma yolu-
nu ogretmek igin kiirsiisiinden aynhr. Kendisi hakkinda
fikrine goére, "Cami’den meyhaneye, ayin ve bilgi dininden
ask ve esriklik dinine geger. Sairlerin kullandig simgele-
re gore, "orada sarap bitki suyunun yerini ahr." En cesur
formiiller simgeler yoluyla kisileraras: insani diizlemden
tanrisal ergime diizlemine gecerek tutkulu Tann arzusu-
nu, ayrihik acisini, birlesme mutlulugunu ifade eder:
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"Sarayda senin ve benim birlesecegimiz an
ne mutlu bir an olacak,

Sen ve ben iki bigim ve iki yiizle, ama tek bir

ruh olarak...
Kendimizden kurtulmus olarak kendinden gegiste

birlesecegiz,
Sevingli ve bos sézlerden arinmig olarak sen ve ben.”
(Divan, Eva Meyerovitch’in Fransizca’ya ¢evirisinden)

Ask hakkindaki birlestirici bilgi, bir ayna ve bakis
oyunu gibidir. Biitin doga Tanm’nin aynasidir, ama ora-
da Tanr’nin imgesini bulmak i¢in dikkat gerekir. Imge-
nin ve sézciiklerin étesinde, aklin kavramlannin étesinde
bu bir ige bakigtir, Tanr’y1 kendinin derinliginde kesfe-
den gonlini kaptirmis bir bakistir. Bu bakis artik sadece
O’nun tizerinde yogunlasacak, O olmayan her seyden go-
risiint kagiracaktir. Her sey artik teofanik (tanmsalligin
kendini géstermesi ile ilgili olan) bir saydamhiktan bagka
bir sey degildir. Ustelik her tiirlii saydamsizlik kaybolun-
ca bu bakis Kendi bakis: olacaktir. O Kendi Kendini be-
nim aracihgimla gérecek, beni de Kendi araciligiyla (ken-
di bakis1 haline gelecek). Kendi kendinin étesine dogru
yoénelmis olmayan her tiirlii tasarmmin bogunalhigim aras-
tirmis olan Mevlana Celaleddin, artik “tanmsal olanin de-
neyinin deliligi"nden bagka bir seyi arastirmaz olur. Ya-
samin hakikatin séyleyen Tanrr'yla birlikte yagamdir.

Mevliana’nmin miiridlerinden biri istegi iizerine, onun
kurdugu medrese’nin yénetimini alr, okulus bosaltma isi-
ne girisir, ama Celaleddin “okulun esin kayna@ olmaya
devam eder. Vecd olayina hazirlayan Semé’yr yénetir. Bu-
nun tizerine Celebi Hiisimeddin ona égretisini yazilh hale
getirmeyi 6nerir. Mesnevi 25.000 beyitlik ¢esnisiyle zen-
gin bir siir, "Fars gizemciliginin muhtesem rapsodisi" ha-
line gelecektir (Henry Corbin). Eser melankolik (hiiziinli)
bir ney tasviriyle agilir. Ney kékiinden uzaklasms oldugu
igin inleyen, geri déniigiin yolagtig1 ¢elisik durumlardan
sonra onu yeniden askin nihai Birligi’ne gétiiren yol gos-
terici geziyi baslatan ruhun derinliklerini simgeler. Bu
sarkilarda metafizik yoktur. {zlenen bu yolda bir sira, bir

58



diizen yoktur, ama bunlarda yolu ne olursa olsun seyyaha
eslik eden bir biiyii vardir.

Mevlana Celaleddin Rami 17 Arahk 1273de 6liir. Su
teselli edici sozleri yazmigtir:

"Boliimiin biitiine katilmasin,
Isinin 1g13a katilmasim

Niye istemiyorsun?

Ben gonliimde evreni kapsiyorum,
Cevremde diinya beni kapsiyor.”

Siyasal ve dinsel goriigler agisindan Mevlana da Ga-
zali gibi, degisik kanatlar karsisinda temkinli bir tutum
takinds; boylece zaten oldukga itibar yitirmis olan dinsel
otoritelerden gelebilecek baskilardan korundu. Ogretisi
bir ¢ok tasavvuf biiyiigiinden esinlenir. Riimi tasavvufa
yeni bir ogreti ogesi getirmedi, ama siirleriyle tasavvufa
tutkulu yeni bir lirik soluk verdi. Insani-tannsal bir as-
kin ve pananteist (Tann’nin her yerde olusu, hem ickin,
hem askin olusu) bir evren anlayisinin anlam belirsizligi
onda, imgelerle pirildayan sézel bir bollukla zirve nokta-
sina varir. Bu nedenle, Yitirilmis Cennet’in Milton’u ve
Seytan’in Sonu’nun Victor Hugo’su ile karsilastirihir.
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. .. DORDUNCU BOLUM
ORGUTLENME: TARIKATLAR

1. U¢ Temel Direk - Islam’n ik yillarindan itiba-
ren, 6gretileri takdir edilen manevi iistadlarin ¢evresinde
safi gruplagsmalan olustu. Sonra bunlar etkilerini kahc
hale getirmek istediler. Ornegin Hasan Basri’nin bir mii-
ridi Peygamber’in oliimiinden (632) bir yiizyildan az bir
siire sonra, Abadan’da kiigiik bir cemaat kurmustu. Safi
tarikat ve topluluklan boylece izl bir bi¢gimde olugtular
ve yayildilar. Kendi aralarinda su temel ozelliklere gore
farklilasirlar: Tarikatin basina gegen biitiin haleflerinin
referans gosterecegi kurucu tasavvuf iistad:; ¢izdigi yol
ya da ogreti; az-¢cok siki nitelikte cemaat baglar. Bu iig
faktoriin sentezi bir tarikatin 6zginliigiini, birligini ve
giiciinii saglar ve tarikatin her tliyesine istikrarh bir érgii-
te mensup olmanin verecegi giiven duygusunu iletir. Bu
avantajlar sikintili bir hava yaratan istilalarin, savaslarn,
hanedanlar arasi rekabetin, teolojik béliinmelerin, kiiltii-
rel ¢atismalarnn katettigi yiizyillarda ve bolgelerde ozellik-
le aranir; bu sikintih hava dinsel konularda yakinhklar
temelinde kurulu bir gruba katilmayla yatisacaktir.

Tarikatlarin iginde degigik mensubiyet bigimleri ve
dereceleri vardir. Tarikatlara baglanmis bir tiir bagh ta-
rikat niteliginde olan ve mesleki ugraslarim siirdiirerek
aile i¢cinde yasayan kisilerden olusan gruplardan her biri,
ortak tapinma eylemlerine belli dl¢iilerde katilan miinze-
viler, dervisler ve toplu halde yasayp ¢ileci bir yasam sii-
renlere kadar uzanir bu bi¢im ve dereceler. Bu dinsel ku-
rumlarin cesitliligi ve esnekligi biitiin Islam i¢inde 6nem-
li bir roloynamalarnn: saglar. Bu dinsel kurumlar zulme
ugradiklar1 zaman bile, iktidar gevrelerine kadar uzanan
biitiin dinsel bilin¢lerde gegmisin sorgulanmasi konusun-
da belirleyici oldular. Tarikatlar "Islam’n ruhu" olarak
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goriildiiler; bunlar i¢in aym zamanda biling diirtiisii nite-
lemesi de kullanmilabilir. Temsil ettikleri dinsel gii¢ siya-
sal ve toplumsal yasam tizerinde olsun, egitim ve kiiltiir
iizerinde olsun olumlu nitelikte veya elestirel bir etki ya-
ratmiyor degildi. Sadece tekke degil, okullar, diiskiin
yurtlan (veya misafirhaneler), kervansaraylar da actilar.
Uyeleri camilerde ve hac yerlerinde vaazlariyla halk iize-
rinde etkili oluyorlardi. Baz1 tarikatlar ekonomik gig ha-
line bile geldiler. Tarikatlann cevreye 1sik sagtig1 mer-
kezlere Kirgizistan’da hanaka, Tiirkistan’da tekke, Mag-
rip’te zaviye deniliyordu. Bu bazan ¢ok genis olan zguviye-
lerde hacilar -barinak ve kalacak yer buluyorlardi. Bura-
lar hacilara ibadet etmek ve derin diisiincelere dalmak
i¢in, diinyadan el etek cekerek baska tasavvuf iistadlany-
la konusabildikleri ve sifilerin toplu ibadetlerine katila-
bildikleri mekan islevi gériyordu. Her zaman az sayidaki
dervis ya da bu konulan bilen kisilerin katilimiyla sinirh
kalmayan semé ya da zikir gibi torenler, kutsalhgin ken-
dini gostermesi ve géziilkmeyen gercekliklerin ¢agnstinl-
masinin biiyiiledigi bir kitleyi ¢cekiyordu. Bu sifi térenleri
Guillaume de Humboldt’un kullandig bir s6zctikle "biiyii-
li bir ¢cember” niteliginde bir gizemlilikle ¢evreleniyordu.
Ozellikle 12. ve 13. yiizyillar boyunca sifilik, érgiitlendigi
ve kurumlar yarattig1 6lciide, mistik safiyetini yitirme
riskiyle karsilasiyordu. Ice yonelik bir mitkemmellesme-
den ¢ok, “ermisler"in disa yonelik olarak yiiceltilmesine
o6nem veren bir "halk dini"ne déniiserek siradanlasti.
Boyle bir evrim sirasinda, en saf ve en yiikseginden, en
bos inanh ve en kusku uyandinc olanina kadar uzanan
yasam bigimleri ve seviyeleri birbiriyle i¢ ice ge¢mis bir
bi¢imde ortaya giktilar. Entropi yasas: toplumlari da etki-
ler. "Harika"dan kaynaklanan degisken olgulara bilesik
cevreler uygun hale geliyordu: Yiicelme, elde etme, iyiles-
me, mucize; esrar kullanimi ve tiitiin tiryakiligi raslanil-
mayan seyler degildi. Jean Aubin sunlar yazar: "Hana-
kalarla dolu 15. yiizy1l Iran’inda bir diisler, kehanetler,
onseziler, simgeler diinyasinda yasamr."

2. Ug Biiyiik Dénem - J. Spencer Trimingham ve
Paul Nwyia gibi tarikatlann ¢ok karmasik tarihini 6zel-
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likle incelemis olan tarihgiler, hareketin evrimini dénem-
lere aymrirlar. Britanyalh tarihgiye gore, "tasavvufun altin
¢a@1” olarak niteledigi ilk dénem, daha sonra kurulacak
Frangesco tarikatinin ilk yillarina ¢ok benzer. Seyh ve bir
ka¢ miiridi yollann kat ede ede dolasirlar, kesin kurallan
olmayan bir birlikte yasam siirerler; 6gretimde heyecan
unsuru yok degildir; tapinma uygulamasinda bireysel bi-
cimler dislanmaz. Ozgiirce aramp bulunan seyhin kontro-
liinde, her sey kendiliginden gibi goziikiir. Bu, bazan ken-
dinden ge¢me haline yaklasan dongili bir ice dahs ve
cosku oyunudur.

ikinci dénemle birlikte, yollar (tarikat) tammlanir.
Bu dénem 12. yiizyildan 15. yiizyila kadar Selguklu ege-
menligi altinda, Suriye ve iran’dan Magrip ve Endiiliis’e
kadar, gerek Siinni gerek Sii agirhikh cevrelerde pariltisi-
m gosterir. Tarikatlar orgiitlenir, 6gretiler, yéntemler,
yasam kurallan belirlenir. Sifi anlayis, gelenege saygih
yaklastm ve Kur’an’ esas alan yaklasim arasinda bir uz-
lasma kurulur. Kendinden gegebilmek i¢in kollektif zikir
yontemleri, heniiz kesin bi¢imini almamig grup dinamiz-
mi énerilir.

Uciincti asama 15. yiizyilda, Osmanh Imparatorlu-
gunun kurulmasinin ardindan (1453: istanbul’un fethi)
baslar. Bir seyhe baghilik temelinde kurulmus tarikatlar
cogahr. Seyh kisisel olarak bir -tarikat bag igindedir.
Kendine bagh olanlarla birlikte, cemaatini orgiitler, 6gre-
tim yapar, yasam ve zikir kurallan koyar, ermislere saygi
ve sevginin siirmesini saglar. J. S. Trimingham kabul
edilmesi gi¢ bir siniflama yapar: Birinci agsamay aristok-
ratik, ikinci agamay1 burjuva, ii¢iincii agamay1 halke1 ola-
rak niteler.

Bu dénemlere ayrrarak yapilan siniflama kuskusuz
basitlestirmecidir. Yazar bu siniflamaya kamyor degildir,
donemsel degismelerin ardinda temel sabitler saptar.
Baslangigtaki tasavvufi solugun, tehlikeli sapma ve kan-
sikhiklara karsi miicadele i¢in kurumsallasma egiliminin
baskisini yasadig1 kusku gétiirmez. Boylece tasavvuf 6g-
retiler, yéntemler ve kurallar saptamaya, siyasal ve din-
sel iktidarlarla uzlagsma yoluna gitmeye isi vardinr. Ta-
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savvuf baglangigta onu yasal ve térenci vesayetten kurta-
ran mistisizmi nedeniyle zulme ugramist1. Sonra kurulu
tarikatlar1 potansiyel karsi-iktidar merkezi haline geti-
ren toplumsal giicii yiiziinden baskiya ugramistir.

Paul Nwyia’'min tarikatlarin evrimi iizerine analizi
daha ¢ok bu i¢ etmenlere 6nem verir..islam’da daha ba-
sindan beri, mistik bir deney arayis1 yasal, torensel ve
kuralc1 pratiklerden kopma seklinde kendini géstermis-
tir. Bu arayis dis gézlemlerin aldatic1 goriintiilerinin 6te-
sinde, icerde (i¢sel olarak) yasanan bir gercekligi hedef-
ler. Aym1 zamanda, S6z’in gizli anlam (bét:in) lizerine bir
yorum gelistirir; boylece satirlarnn arasinda metnin ruhu-
nu (zéhir) bulmaya ¢ahsir. Gostergelerin yiizeysel gorii-
niimiine takilan zahiri bir okumaya paralel olarak, dilin
derin anlam diizeyinde bir batinilik gelisecektir. Bu, bii-
tiin yonlerde "gériintiilerin disina dogru gége bir ¢agn” gi-
bidir. Dogumun ve yeniyetmeligin bu evresinde hakim
olan, timiiyle yapilasmis “yeni bir 6gretinin ortaya gikis1”
degil, "peygambersi bir evliyallk misyonuna sahip oldu-
gunun bilincinde olan ve baskalarinin géziinde 6zel do-
gaistii giiglere sahip gibi géziiken benzersiz bir kisiligin
dinsel sayginhgidir...” "Miiminlere tanrisal bir odak ve
evrensel bir sefaatg olarak kendini kabul ettirmis ve dyle
kabul edilen bir kisilik vardir. Tann da bu tannsal odak
ve evrensel sefaatciyi karizmatik imler aracihgiyla onay-
lar ve bu kisilik boylece kendini bir baglangig olarak orta-
ya koyar.” O, sbzciigiin en zengin anlamyla bir seyi ilk
ogretendir, yol gostericidir. Yeni dogan tarikat bir kopma
ve yenilenme olarak kendini gésterir.

Ikinci evre olgunluk ve topluma az-¢ok normallesmis
(bir 6l¢ii ve kurala baglanmis) bir katilmadir. Safi 6greti-
leri aggmlamir ve yapilamir. Bu ogretiler Islam iginde gele-
neksel ilkelere baghhg savunurlar, zahir ile batin bir-
lestirirler. Faikih (hukuk) bilginlerinin muhalefetini nét-
ralize etmeye ¢ahsirlar. Tasavvufla ilgili elkitaplannda
miiridlik 6ncesinden ve miiridlikten halifelik ve seyhlige
kadar formasyonun kurallan belirtilmistir. Gazali tasav-
vufun zikredilmeye baslandig1 bu evrenin tipik bir temsil-
cisidir.
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Ugiincii evre ikili bir yoéne sahiptir: Bir grubun ¢éziil-
mesi ya da yeni varhk bi¢gimlerinin ortaya ¢ikmasina go-
re, bir gerileme ve bir rénesans (yeniden dogus) 6zelligi
gosterir. Louis Massignon gerilemeden sézetmektedir;
baska Islam bilginleri de bir yenilenmeyi miijdeleyen de-
gisim belirtileri saptarlar. Tasavvufun kendi iginde, bula-
nik siyasal-dinsel durumunun ve geligiminin sonucu Siin-
niler ile Siiler arasindaki karsithk biiyiir. Bir yandan ¢ok
entelektiiel, gnostisizmin renklerini tasiyan ve Muiislii-
man kitleler iizerinde etkisi olmayan bir sifilikle, 6te
yandan fazla egitimli olmayan, biiyii inanglar1 ve fakir
pratikleriyle melezlesmis bir halk tasavvufu arasinda
kopma olur. Batinilik i¢inde de bir kirilma olur. Bu kiril-
ma bir yandan evrenselci ve anlasilmaz- kapal1 bir gele-
nek yoniinde gelisir. Burada Islam’in ozgiil ozellikleri
kaybolma tehlikesi icindedir. Ote yandan, her tiirlii eles-
tirel yaklagimin kayboldugu ve hosgoriisiizliigiin biiytidii-
gii bos inang ve efsane yoéniinde gelisir. Nitekim bugiin
hala bir ¢ok Miisliiman elitist bigimiyle tasavvufu Helen
ve Dogu dinleri ve felsefeleri ile iliskisi nedeniyle, Islam’a
yabana bir biitiinliik olarak mahkam eder, ya da yozlas-
mis bi¢cimiyle onu, pek egitimli olmayan bir dinsel ¢evre-
de gelisme olanag bulan, her tiirlii siyasal manipiilasyo-
na yatkin diigkiin bir dinsel olgu olarak kii¢iimser. Bu
kestirip atan yargilan ¢ok duydum! San ve gerileme anla-
n yasamis bir tarikatin bugiinkii durumunu degerlendir-
mek i¢in hangi evrim asamasinda bulundugunu ve cevre-
siyle nasil bir iligki iginde oldugunu gézlemlemek ilk ya-
pilmas: gereken istir. Agik¢ faaliyet gosteren ya da tem-
kinli bir bigimde karanhk i¢inde g¢ahsan siff gruplarini,
karsitlant olan Marabutluk (Marabut zaviyesi) ve Serifi-
ler ile kanstirmamak gerekir. Bunlar gizemci teolojiye
kars) diismanlhigin, yasale1 bir gelenegin temsilcisidirler;
yereliktidarlann ve ¢ogu zaman sagma tapinma pratikle-
rinin bir aracidirlar.

3. Tarikatlarin Coklugu Cok cesitli tarikatlar
vardir. Bazilan bir tiir icazetname, giysi ve hirka aktan-
miyla digerlerinden farklilasir; bu tarikatlarda tarikata
adim veren kurucuya kadar uzanan seyhler aras: kesinti-
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siz bir siireklilik olmas1 gerekir. Diger baz1 tarikatlarda
ise, iinvan intikali olmadan esas olarak bir manevi yone-
tim (hidayet) vardir. Bu durumda seyhler kesintisiz bir
ruhani secereyi referans gostermek zorunda degildirler;
dogrudan dogruya Peygamber, Hidir, Tanm’ya baghhkla-
rin1 ilan edebilirler.

Tarikatlar (mistik tarikatlar) ¢ogu zaman bir medre-
se'nin tamamlayiasi durumundadir. Uyeleri kendi ce-
maatleri i¢cinde kapal ve sessiz kalmazlar. Halkin arasi-
na karigirlar, séz ve érnek davramslariyla inanglarim ya-
yarlar, miiridleri ¢ogu zaman gizemli bir cosku iginde ge-
cen zikir ve sema gibi ige dalis ve dindarhik eylemleri igin
biraraya getirirler.

Bu tarikatlar Islam ve tasavvuf icinde mezhep yarat-
ma amacinda degildirler. Bunlar Islam ortodokslugunun
ve tasavvufun genel cercevesi iginde, érgiitlenme sistem-
leri, pratikleri, 6gretilerinin baz1 6zellikleri ile 6zel yollar
olarak ortaya ¢ikan manevi yakinhklara gére olusmus
topluluklardir. Hepsinin endisesi Islam gelenegi icinde
yeralma ve bu gelenegin hakiki bir yéniinii yansitma is-
tencini ifade eden bir silsile zinciri ile Peygamber’e bag-
lanmaktir. Bu biiyiik gruplardan, cevresinde miiridler
toplayan ve halefler yetistiren ve baslangictaki soy kiitii-
ginden ayrilan gii¢lii bir sahsin etkisiyle agaglarda oldu-
gu gibi dip siirgiinii verir. Bu yeni grup digerlerinden bir
yontem yerine bir baska yonteme, tercih edilen 6gretinin
bir yéniine agirhk-verilmesiyle, 6zel olarak bir ermisin ya
da tasavvuf biiyiigiiniin yiiceltilmesine getirilen vurguyla
ve bazan reform istegiyle ayrilir. Reform istegi duyabilin-
mektedir, clinkii zamanin getirdigi asinma dinsel toplu-
luklar: da gerilemeye itmektedir.

Tarikatlann gerilemesinin ya da yokolmasinin bir
¢ok onemli nedeni vardir ve bu nedenler karmasiktir.
Dissal nedenler vardir: Yabana istilalar; mezhep sapkin-
hg ya da komplo gibi iimmetin birligini baltalayan iki af-
fedilmez su¢ bahane gosterilerek uygulanan zuliim. Diger
nedenler arasinda baz1 miiridlerin veya toplumsal-
diisiinsel etkilerin koriikledigi i¢ béliinmeler; se¢im yo-
luyla gelmis olsun kalit yoluyla gegmis olsun birbirini iz-
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leyen seyhlerin yetersizligi; 6zellikle ige yénelik kuralla-
rin disa yonelik uygulamalara gore zayiflamasi; tamamen
manevi olmaktan ¢ok ruhsal etkilerin arastinlmas: belir-
tilmelidir. Bu nedenlerle, Islam ortodokslugunun kars:
aiktig1 hatalar, kuralsizhik egilimleri, suistimaller ortaya
akmistir. Bu durumda, bir sifi elit grubunun tarikattan
aymhp ¢ilecilik, inceleme ve ibadetle gecen kapal ve kisi-
sel bir yagsam siirmeye baslamasi raslanan bir olgudur.
Boyle bir gelisme bir yenilenmenin tohumudur. Dénem
donem reformcular bagkaldinr ve bagkaldirdiklar: ¢evre-
nin direnmesi karsisinda kendilerini, ilk tarikatlannin
reformdan gegirilip yeni bir diizenleme i¢ine sokulmus bir
dalim kurmak zorunda hissederler. Safi topluluklarinin
tarihinde Hiristiyan Kilisesi’ne bagh biiyiik dini tarikat-
larda olan gelismelerin benzerleri de meydana gelmistir:
Baz tekkeler sadece seyhin halifelerince yonetiliyordu.
Seyh baska yerlerde, bazan hiikiimdarlarin sarayinda
ikdmet ediyordu. Tarikatlar ¢ok sayida merkeze yayilin-
ca, tekkeler agilmas1 ve bunun yanisira islevsel ve hiye-
rarsik bir orgiitlenme gerekli hale geliyordu. Her merke-
zin basinda bir mukaddem vardi, merkezin 6énemine gére
bu kisi kendine bir yardime: alabilirdi. Tarikatlar bu se-
kilde genis Islam diinyasinin bir ucundan étekine, birlik-
lerinden ve seyhin bereke’sinden (yetkilerinden) fazla bir
sey yitirmeden yayilabilmislerdir.

Tarikatlarn olusumu baslangictaki "ibadet gruplan”
ve "miiptedi birlikleri"nden giigli ve hiyerarsik diizenli
kurumlara gegisi simgeler. Tarikatlar, kuskusuz Hacgh
Seferleri ve feodalitenin de etkisiyle, siyasal-dinsel ya da
teokratik rejimler altinda, koki halifeye kadar uzanan
bir baghhk istegiyle biitiinlesmis savasc1 dindarlar tari-
katlanindan (fiitiivvet) ayrlacaklardir. Bu tarikatlar aym
zamanda, ahlaki ve toplumsal bir idealle dolu olan yol-
daslari, bu ideali tasiyan bir seyhin bayrag altinda bira-
raya getiriyorlardi. Bu tarikatlarda siyasal ve erkege 6z-
gi erdemler sifileri birlestiren mistik arzulara gére daha
gelismisti.

Tarikatlar 6te yandan, zanaatg loncalan haline gele-
cek olan kuruluslarla da iliski i¢indeydi. Baz1 hallerde ta-
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rikatlar bu tiirden loncalara yasam verecektir. Tarikatlar
batini bir nitelik tasiyan, ahlaki gerekleri ve gizli usulleri
olan, giriginde bir térensellik bulunan ve bu o6zellikleri
sayesinde bir tiir kutsallik edinen bir dizi meslek orgiti
cekirdegiyle ¢cevrelenmisti.

4. Zuliim - Burada yiizlerle sayilan ve bir ¢ogunun
on iki yiizy1ldan uzun bir tarihi olan tarikatlann tarihini
yazmak olanaksizdir. Islém Ansiklopedisi ana daldan ko-
pan dallann saymaksizin, belli bash 174 tarikat saptaya-
bilmigtir. Bir tarikatin hangi tarihte, ayn1 usta, ayni yol,
ayn1 cemaat kural ile birbirine baglanmisg bir ¢ok merkez
halinde yapilandizini belirlemek daha da giictiir. Ibn
Kerram (6limii 868) daha gok bir teoloji okulu niteliginde
olan bir tarikat kurmustu (Kerrémiyye).

Hallac (6limu 932) Bagdat’ta fikih, ilahiyat ve tasav-
vufun 6gretildigi kiigiik bir cemaat niteliginde bir medre-
se agmistl. Medrese Hallac’in mahkiam edilmesinden son-
ra kapatildi. Mensuplan dagildi. Hallac’in higbir farkh-
lastiricar giyim sekli getirmedigi saniliyor. Daha sonraki
gelenek Hallac’in miiridlerine, kurucuya atfedilen ve
Bagdat'tan Iran ve Fas’a kadar yayilmis parola niteligin-
de bir sézii miras birakir. Tasavvufi birlik (vahdet) 6greti-
sini 6zetleyen bu sz soyledir: "Benim ciibbemin altinda
sadece Tann vardir.”

Hallacin kitaplan yakild: ve kiitiiphanelerde bu ki-
taplarin satis) yasaklandi. Seyhlerinin idam edilmesin-
den sonra, hapse atilan miiridler Hallac’in égretisini yay-
mama kosuluyla serbest birakildilar. Hallachn miridi ol-
dugunu agiklayanlar takibe ugruyor ve 6lim tehlikesi
karsisinda kaliyorlardi. Eyaletlerde, 6zellikle Horasan'da
yakalanan Hallac’in bir ¢ok miiridi Bagdat’a getiriliyor,
boyunlar: vuruluyoer ve kafalar1 hapisanelerin duvarlan-
na civileniyordu. Uzerlerinde olan baski acimasizd1. Bag-
dadf, Hallaciyye (Hallaciler) tarikatinin da aralarinda ye-
raldig1 donek mezheplerine kars: alinan énlemleri soyle
siralar: "Kestikleri hayvanlan yeme yasag; kizlanyla ev-
lenme yasag@; para karsihginda Islam iilkesinde varlikla-
nna gozyumma yasag), onlann pismanhk géstermeye ¢a-
g1rma, eger pismanlhk gostermeyi reddederlerse onlan 6l
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diirme ve mallarina el koyma zorunlulugu. Kadinlarnnin
ve ¢ocuklarinin kéle konumuna diisiiriilmesine gelince,
bu konu tartismalidir.”

Baz tarikatlar giiniimiize kadar ayakta kalmistir.
Halen yasayan tarikatlarn en eskileri Abdiilkadir Geyla-
ni’nin (6limi 1166) kurdugu Kadiriyye; Ahmed Rifai’nin
(6limi 1183) miiridlerince kurulan Rifaiyye; Omer Siih-
reverdi’nin (6liimii 1234) miiridlerince kurulan Siihrever-
diyye tarikatlandir. Her ii¢ii de once Irak’ta gelisme ola-
nag1 bulmustur. Bu tarikatlardan sonuncusu Giiney As-
ya’ya kadar yayild: ve ¢ok sayida kola aynldi. Peygam-
ber’in 6liimiinden bes yiizyildan az bir siire sonra, bir ta-
savvuf tarihgisi olan Hiicviri (6limii 1074) on iki tarika-
tin varhigindan sozediyordu. Bu tarikatlarin ikisi, tann-
salhigin sifide tecessiim ettigi gériisiinde olan Hulaliyye
ile Kur’an’in kutsal yasalanm terkettigi icin Hallaciyye
tarikatlan sufilerin ¢ogunlugunca mahkim edilmistir.
Hallaciyye’nin Bagdat’ta idam edilen Hallac’in adim al-
mis olmasi, onun inancinin ve erdemlerinin hakikiligini
higbir sekilde nrtadan kaldirmaz.

5. Siireklilik Ornekleri - Saziliyye tarikati Ebu’l
Hasan Sazili (1136-1258) tarafindan kuruldu. Derin bir
safl oldugu kadar biiyiik bir érgiit¢ii de olan bu kurucu,
taaliyetine Tunus’da baslar. Vaiz olarak basarilarinin ya-
rattig1 kiskan¢hk nedeniyle takip edildiginden Misir'da
Iskenderiye’ye, ardindan Kahire’ye yerlesir. Mekke’ye
hacca giderken yolda é6lir. O sirada Bagdat Mogollar'in
eline diiser. Tarikat1 hizla Misir'in Dogusu’na, Suriye’ye
ve Arabistan’a, Bat’’da Fas*a ve Endiiliis’e kadar yayihr.
Saziliyye karizmanin aranmlir oldugu bir dénemde,
olagan-dis1 olgulann verdigi istekli, disavurumcu tavir-
lardan kagimilmasiny, ige déniis yoluyla kendinden gegme,
¢ilecilik ve diis ve diisiinceye dalinmasim savunur. Afri-
ka-Ispanya kanadinin en iinlii temsilcilerinden biri 1332’-
de Endiiliis’"de Runde’de dogan, 1390°da Fez kentinde élen
(1375’e kadar Fez'de Karaviyin’de imam ve vaiz gérevi
yapiyordu) ibn Abbad’dir. Ibn Abbad'in yazilan Saint
Jean de la Croix iizerinde etkili olmustur. Bir 6zdeyisler
derlemesi olan Hikem’de, bir "mistik bilmemezlik hali”
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ogretisi gelistirir. Bu 6gretiye gore, Tanm karanhk ve
saydam bir bi¢imde, akil yiiritme yoluyla degil, i¢ deney
yoluyla kesfedilir:

"Cok biiyiik Saydamlig ile kendini gizler
ve isigimin yogunlugu ile Giriinmez olur.”
(Fransizca gevirisinden: Paul Nwyia)

Fasin giineyinde Alem daginda tarikat seyhlerinden
birinin mezan hala bir ibadet ve ziyaret yeridir.

12. ve 13. yiizyillar donemi igin Ibn Arabi (1165-1240)
sadece dogdugu bolge olan Endiiliis’te degil, Kuzey Afrika
ve Kiiciik Asya’da da bildigi az-gok bagimsizhgim koru-
yan sifiler ve tarikatlar iizerine bilgiler verir. Sadece ilk
kurulusa katkida bulunanlar arasinda elli bes seyh sa-
yar: Ozgiir ya da cileci miinzeviler, gezinen ve dilenen
dinsel kisiler, cami imamlan veya yéneticileri. M. Asin
Palacios bu konuda sunlan soyler: Bazilann "yasamlanm
hukukun savunulmasina ve zayiflarnin siddet ve adalet-
sizlik karsisinda savunulmasina hasretmislerdi” Tari-
katlar bir sévalye kurulusu havasina biiriiniiyorlardi. En-
diliisli veya Magripli seyhler ¢ok sayida dini okul, toplu-
luk ya da egilimi temsil ediyordu. Bunlann birligi ortak
bir kural ve bir manastir yasamindan ¢ok, farkh ailevi ve
mesleki varhk kosullarina ragmen, birbirine benzeyen
dinsel 6greti ve pratiklerden kaynaklaniyordu.

Mevleviyye ya da Celaliyye tarikat1 Mevlana’mun (1207-
1273) éliimiinden hemen sonra, biiyiik oglu ve miiridleri
tarafindan kuruldu. Celialeddin Rimi’'nin verdigi ilhamla
Mevlevi tarikat1 kurulmazdan énce de, Konya’da bir ¢ok
dinsel topluluk gelisme olanag: bulmustu. Yeni tarikat
bu dinsel topluluklann kurallar1 ve adetlerinden bir kis-
mim benimsedi, bunlara kendi 6zgiin vurgusunu ekledi.
Selguklularin korumasi altinda hizli bir gelisme yasad,
kalitsal bir hiyerarsiyi ve merkeziyet¢i érgiitlenme yapi-
sim muhafaza ederek ¢ok sayida merkeze yayildi. Tiirki-
ye'de, daha cileci ve daha bireyci nitelikteki, kansik bir
kokeni olan Halvetiyye denilen bir halk tarikatindan
farkh olarak, manevi bir birlik ve seckin bir kiiltiir olma
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niteligiyle biiyiik bir roloynadi. Sarki, dinsel ezgi ve dans
esligindeki miizik, Semd, Mevleviler i¢in son derece yo-
gun tasavvufl bir egzersiz niteligi tasiyordu. Ayrintilari-
na kadar diizenlenmis karmasikligiyla bu ayin, bu gevre-
deki insanlarin dongili yasaminmi simgeliyor, tutkulan
kozmik bir diizen igine sokuyor, kendi i¢ diigmanlarina
karsi inancim gi¢lendiriyor, kendinden ge¢me durumuna
hazirhyordu. Kendinden gegme olay: bazan hareketsiz bir
sessizlikle, bazan da kutsal bir Varlik duygusunu ileten,
insam allak bullak eder nitelikte bir ugultu ile birlikte
gerceklesiyordu.

Celaliyye'ye giris agir bir miiridlik éncesi déneminden
(6n donemden) gegilmesini gerektiriyordu. Tarikata gir-
mek isteyen kisi kurala bir kez uymazsa, her seye yeni-
den baslamak zorunda kalr. "Bin bir giiniin sonunu ba-
sanyla getirirse, gozitkmeyen hatalar: i¢in pismanhk ak-
lamasindan geger, tarikatin giysisini alir, "safiyete erige-
ne kadar... iizerinde Tanr’'min ad1 okunur, kendisine bir
niive verilir..., baghlk ve gayret egzersizleri, yol 6greti-
lir." Yol tizerinde bir diizeye vardiktan sonra, bir yandan
ortak egzersizlere katilirken, 6te yandan Tanm’yla olan
iligkilerinde daha genis bir eylem o6zgiirligiine, daha do-
gal ve igten bir iliski bigimine ulasacaktir.

Dar anlamda cemaatin yamsira, diinyanin her bir ya-
ninda yasayan, tasavvuf ustasinin anlayisina sadik kalan
ve toplu halde gileci bir yagsam siirenlerin dinsel térenleri-
ne katilan evli ya da bekar stffler vardi. Tarikatlann ¢o-
gunda oldugu gibi, tarikata katilmanin bi¢imleri ve dere-
celeri vardi. Tarikat kurumu tarihin biitin belirsizlikleri-
ne ve degiskenliklerine ramen ayakta kaldi. 20. ytizyilin
basinda tarikat kurumu éylesine otorite kazanmist1 ki,
Eyip Camii’nde sultanin tahta ¢ikma téreni sirasinda
hiikiimdarhk simgelerini ona tarikatin en buyiik kisisi
veriyordu. Mustafa Kemal Atatiirk’in laik halk devrimi
(1924-1933) basladiginda, S. Anderson’a gore Istanbul’da,
resmen bilinen 17 tarikat, 250 kadar tekke ve ¢ok sayida
toplant: merkezi vardi. Vincent Monteil Tiirkiye’de 600
kadar tekke oldugundan sézeder; bu tekkeler 32 farkl: ta-
rikata bagliydi. Belli belirsiz bir bi¢imde stfy, dervis, fa-
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kir olarak tarumlanan mensuplarinin bir ¢ogu yokluklar
iginde yasiyordu. Bunlar tekkeleri ya da yasadiklan 1ssi1z
mekanlar i¢in dolasarak dileniyorlardi. Bu dinsel kurum-
lar rejimin laik reformlarina kars: olmalann nedeniyle,
1925 yihnda kapatildilar; biitiin Turkiye'de tarikatlar
baski altina girdi. Dinsel giysi yasaklandi. Dervigler ve
dinsel cemaatler Arnavutluk’a siirgiine gittiler, ama
1946’da Armnavutluk halk cumhuriyeti rejimine gegince
tarikatlar silindi. Dinsel yasamin canhhgini korudugu
Tirkiye’de, tarikatlar kismen yeniden olustular. Konya
dervigleri Semé’ya yeniden basgladilar ve dinsel hareket
canlhlk kazandi.

6. Modern Zamanlar: Afrika’da - Birkag¢ parlak
sahsiyet bir yana birakilirsa karanhkta gegen dort yiizy:-
la yakin bir siireden sonra, 19. yiizyildan itibaren tarikat-
larda yeniden canlanma goriildi. Bu canlanmanin. kayna-
ginda tasavvufun altin ¢agindaki seyhleri referans goste-
ren ve tasavvufun alevini yeniden yakmay: arzulayan bir
ka¢ seyhin etkisi vardir. Bu alev Osmanl egemenliginin
agrhg altinda sénmiistii. Tarikatlar iki buyik Islami
hareketin marjinda, bazan da bu iki harekete kars: ola-
rak gelistiler. Bu iki hareket merkezi Arabistan olan Veh-
habiyye ve merkezi Iran olan Mehdicilik'tir (Mehdi’nin
gelisini bekleyenlerin inanci). Vehhabiyye Kur’an yasasi-
nin disiplinine geri doniigii ifade eder. Mehdicilik Tan-
r’nin génderdigi bir kilavuzun geri doniisiine duyulan es-
katolojik bir umutla yasar. Ulemaya ragmen mistik bir
ronesans hareketi yayildi ve Afrika’nin iglerine, Giiney
Asya sinirlarinda Malaya ve Endonezya’ya, aym zaman-
da énemli Misliman azinhklann yerlesmis oldugu Avru-
pa ve Amerika iilkelerine girdi.

1ki seyh digerlerinden é6zellikle ayrilir: Ahmed bin id-
ris (6liimu 1760) ve Ahmed et-Ticani (6limi 1815). Yeni-
den dogan tarikatlar safi ibadet pratiklerini siirdiirdiiler,
ama ziihdleri ve tasavvuf anlayislan 1imh bir diizeyde
idi. Hepsi tiitiin ve igki kullanimin1 yasaklar. Bunlar 6g-
retim ve manevi derinlesmeden daha ¢ok, inananlarin
pratik yasamiyla, ermislerin yiiceltilmesiyle, y1ldéniimle-
ri ve hac ziyaretleriyle ilgilidir. Belki de Tanm’yla birlik-
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ten ¢ok Peygamber’in ruhu ile birligi amag¢lamaktadirlar,
ciinkii Tanr’yla birlik Allah’in mutlak askinhig inanciyla
uyusmamaktadir. Tasavvufun halk tabakalarina kadar
yayilma olayi, tasavvufa yabana olan yerel addetlerin be-
nimsenmesini de pesinden getirdi: Ickili-eglenceli dans-
lar, fakirik sahneler, bazan sarlatanhiga varan biiyii nu-
maralan. Bu kugkulu tasavvuf térenleri, giizel ve ilgi ge-
kici tasvirlere konu oldu. Ancak bu dis tezahiirlerin éte-
sinde, tarikatlarda dogalligim koruyan bir i¢ tasavvufun
varlif1 kusku gotiirmez. Ama bu i¢ tasavvuf ¢ogu zaman
kapaliligim korur, ne kadar yogunsa aym bir sessizlik
miizigi gibi kendini o kadar az digavurur.

Ahmed bin Idris’le iligkili olan bir bagka deney de be-
lirtilmeye deger. Sudan simirinda Berka’min (Sirenai-
ka’'nin) giineyinde, ¢oliin ortasinda sadece kervanlarin
gectigi bir vahada, Ali es Senasi’nin (1787-1859) yéneti-
minde bir zéviye kuruldu. Bu dini merkez Arabistan ule-
masinin hasmane tutumundan kurtulmak ve savastan
vazgecmeyen animist karaderili kabilelerine Islam ka-
bul ettirmek i¢in kurulmustu. Seyh daha 6nceki biitiin gi-
rigsel ¢ézgiileri kendi yolunda (Seniisiyye) birlestirdigini
ve tasavvufu tarihin curufundan temizlemek istedigini
ileni siiriyordu. Dinsel térenler patirtih bir tagkinlhik ol-
maksizin yapihyordu. Zguviye halkin ihtiyaglanyla ilgile-
niyor ve gevresinde "teokratik ve bansg” bir toplum 6r-
giitliiyordu (J. S. Trimingham). Bu bolgelerin gérenek ve
geleneksel yapilanna uyarlanmis ve diizene konulmusg bir
biitlin halinde aile, zanaat, tanm, egitim, savunma hiic-
releri kuruluyordu. Bu hiicreltr Nubya’da, Nil vadisine
kadar ¢61 boyunca yayilmiglardi. Senasiyye tarikat:
1950’de Libya’da, iilkenin bagimsizhg ilan edildigi sirada
tahta qkan Idrisiler hanedamimin yurdu oldu.

L.-P. Fauque'un 1961’de yayimlanmis bir anketine
gore, 1950 yilinda Cezayir'de cesitli tarikatlara iiye
500.000 kisi vardi. Baghca iig tarikat, Halvetiyye, Saziliy-
ye, Kadiriyye tarikatlan idi. Kadiriyye tarikatinin en tn-
lii mensuplarindan biri Abdiilkadir Cezayiri idi. 1808’de
Maskara yakininda dogan, 1883’de Sam’da 6len Abdiilka-
dir Cezayiri, Ibn Arabi’nin mezanmn yambasinda kiigiik
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bir camide gémiilidiir. Cezayir’deki Fransiz igsgaline kar-
s1 on bes y1l siiren bir direnis savasindan (1832-1847)
sonra teslim oldu. Bes y1l Fransa’da hapiste kaldi, ardin-
dan serbest birakildi. Suriye’nin baskentine c¢ekildi, ora-
da fbn Arabi’nin "teomonist” yonelimini izleyerek bir di-
stiince (dinsel diisiincelere dalma) ve gileci egitim okulu
act1. Geride bir 6zdeyisler ve diisiinceler derlemesi birak-
ty;, Dinlenceler Kitabi adll bu derlemenin bir kism Fran-
s1zca’ya gevrilmigtir.

Magrip’teki bu Safi toplulugundan, 1918 y1linda Mos-
taganem’de bir dal aymld1 ve bu dal 1869da dogan ve
1934’te Tigditt zaviyesinde 6len Ahmed ibn el-Alevi’nin
girisimi ile ayn bir tarikat olarak ortaya ¢ikti. Hindis-
tan’da tasavvufun ogreti ve yontemlerini incelemis olan
Aleviyye’nin kurucusu, bugiin Islam dininde bir veli ola-
rak kabul edilmektedir. Miiridlerinden biri géyle yazar:
“Bu manevi karanhklar ¢aginda tasavvuf yolunda yeni-
lesmeci tutumuyla taninan seyh, zamaninin biitiin sorun-
lar ile ilgili bir insan érmegi sundu. Canl, zeki, duyarh
ve kendisi gibilerin kaderiyle ilgilenen biriydi. Manevi is-
tenci o diizeyde idi ki biitiin insanhg kapsiyordu.” Kur-
dugu hareket Avrupa’ya yayildi. Hareketin Paris’te bir
dinsel ve kiiltiirel merkezi vardir. Bu merkez baglangig
egitiminin disinda bir dergi yayinhyor, dersler, kamuya
acik toplantilar orgiitliyordu. Ik derslerini Alevi’nin
kendisinden géren miiridleri Fransa’da ve Isvicre’de bas-
ka merkezler kurdular. René Guénon’un (Seyh Abdiilva-
hid Yahya) bir ¢ok takipgisi, ya bu Aleviyye tarikatina ka-
tilarak ya da bagka tarikatlara girerek tasavvufu benim-
sedi. Seyh Halid Adda bin Tunes su ilkeyi hatirlatir: "Sa-
filer bilgilerini ve tecriibelerini sadece kendi yasadiklari-
na dayandinrlar.”

Asag Sahra Afrikasi’'nda birbirinden bagimsiz binler-
ce Kur'an mektebi agqldi. Buralarda cocuklar ezbere
Kur'an okumay: ogreniyorlardi. Ticaniyye, Kadiriyye,
Miiridiyye gibi tarikatlar bolgeye girdiler. Bu tarikatlarin
seyhlerinden bir ¢ogu ermis olduklarn yéniinde bir kam
uyandirdilar. Bunlar arasinda Senegal’de Ahmedii Bam-
ba (6limii 1927), "Frangois d’Assise noir” diye adlandin-
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lan Bandiagara Bilgesi (Mali) Tyerno Bokur (6limi 1940)
belirtilebilir. Dinsel pratiklerle ¢aligma gerekliligini bir-
lestiren bu tarikatlardan bazilan, sivil iktidarlar kayg-
ya diigirecek bir ekonomik ve politik giice eristiler. Bu
tarikatlardan esinlenen baz partiler kapatildi.

Misir'da Balim Baba (6liimii 1516) tarafindan, eski
ama gerileyen bir tarikat temelinde kurulan Bektasi tari-
kat1 galkantih bir tarih gegirdi, zamanla kiigiilmekle bir-
likte giiniimize kadar yasadi. Bu tarikat Siinni mezhe-
binden olma savindadir, ama 6gretisinde Sii 6gelere ras-
lanir, 6rnegin Ali’'nin yticeltilmesi, halifelik hakkinin sa-
dece Fatma’nin soyundan gelenlere taninmasi gibi. Bu ta-
rikat mensuplannin Kur’an’a serbest bir yorum getirme-
leri ve inanglarinin bagdastirmacihig (senkretizmi) Jules
Leroyn su satirlan yazmak zorunda birakir: "Bektasi-
ler’in inang ve pratiginin baz1 égeleri bunlarin daha 6nce
Hiristiyan olduklar ve Islam"in sadece digsal bigimlerini
benimsediklerini diisiindirtiir. Ali’nin bir bakima Isa’nin
yerini aldig tiglemli (teslisli) bir dogmalar vardir, tekkele-
rinin toplanti salonunda kurulan meclislerde aralarinda
sarap, ekmek ve peynir paylastiklar bir tir Son Yemek’le
kutlama yaparlar. Aym sekilde giinahlarim istlerine iti-
raf ederler ve onlar tarafindan giinahlar1 bagislanir.

7. Orta ve Giiney Asya - Orta ve Giiney Asya’'da ya-
sayan sifi ¢evrelerinde agz1 sikilik kural gibidir. Ayetul-
lah Humeyni tarafindan kurulan ‘Islam Cumhuriye-
ti’nden 6nce, Iran’da sifilere ve cemaatlere raslanirdi. Bu
bélgede parlak bir gelisme gosteren ve etkili olan tasav-
vuf, simdi ne durumdadir? Vincent Monteil ateist edebi-
yatin ve propagandanin ¢izdigi kir pas iginde, cahil ve ke-
yif ehli Hiristiyan veya Misliman dervis tablolar1 konu-
sunda okurlarim uyarnr. Yeni bir tarikatin, Masum Ali-
Sah tarikatimn 33.000’e yakin dervisi oldugunu belirtir.
Bunlan panteist olarak niteler. Hindistan’la manevi bag-
lan oldugu agiktir. Goniillu olarak sunu soylerler: "Diin-
ya bir anlik bir seydir, yanilsamadan, diisten bagka bir
sey degildir."” Miisliiman Diinyasi’nin yazan Afgan dostla-
rindan birinin 1957 yilinda Tacikistan’da, sifi olan, ¢o-
cuklarim aym yolda yetigtiren ve Celaleddin Rimi'nin
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Mesnevi’sinden uzun alintilan ezbere sdyleyebilecek ka-
pasitede, esraftan kirk bes yaslarinda bir kisi ile karsilas-
t1g1m aktarir. Bu zat ateizmin gegerli oldugu bir rejimde
egitilmis olmakla birlikte, tasavvufun manevi gelenegini
korumasini bilmigtir. Kendisini anlamayanlar i¢in sadece
sunu soyliiyordu: "Onlar bu diinyaya girmiyorlar.”

Modern Pakistan’in kurulusunu hazirlayanlardan bi-
1i olan ve bir siire Miisliiman Birligi’nin baskanhgim da
yapmis olan filozof, sair ve hukuk¢u Muhammed Ikbal
(1873-1938) de asil ustas: olarak Mevleviyye tarikatinin
kurucusu Rami’yi (6limu 1273) goriyordu. Rami’nin bi-
tiin Islam iizerinde biiyiik bir etki yaratmis olan yazilan
ve soylevlerinden mistik bir soluk yiikselir. Siirleri hala
dini torenler sirasinda toplu halde soylenir. Ikbal’in Ca-
vidnamesi’'nde ifade bulan bizzat tasavvufun ruhudur.

20. yiizyilin basinda Hindistan’dan Batrya, Hazret-i
Hoca Ali ve Hasan Basri’ye uzanan, kurulusundan bu ya-
na otuz kadar seyhin birbiri pesisira geldigi bir tarikat
yayildi. Bu yeni yayilan pariltimin kaynag olan Hazret
Inayet Han 5 Temmuz 1882’de Bombay'in kuzeyinde Ba-
roda’da dogdu, 5 Subat 1927’de Delhi’de 6ldi. Dindar bir
ortamda ve miizige sayg1 duyarak yetisti, cok gen¢ yasin-
da sessizce diisiincelere dalma yaklagimini benimsedi, ay-
m zamanda miizik ¢aldi, kompozisyonlar hazirlad), siir
yazdi. Sorulanndan birine biiyiikbabasi bir giin, Celaled-
din Rimi’'nin bir misraiyla cevap verdi: "Biz senin bir
damlas: oldugun Okyanusuz.” Bu sé6z biitiin yasamina il-
ham kaynag oldu. Insanda Tann’nin varh@ duygusu ve
miiziginig¢sel boyutlari duygusu onu, "Ses Yogasi" denilen
bir yontemi disiinmeye zorladi. Tasavvufa Seyh Muham-
med Medeni vasitasiyla girdi. Hindistan’daki dort biiyiik
tarikatin 6gretisini inceledi. Bu dért biiyiik tarikat Nak-
sibendiyye, Kadiriyye, Siihreverdiyye ve Cistiyye idi. Cis-
tiyye tarikatina katildi. Seyhi élirken ona bir gérev ver-
di: "Diinyaya git, miiziginle Dogu ve Bati arasinda uyu-
mu sagla, Merhametli ve Bagislayic1 Tann fikriyle tasav-
vufun sagduyusunu yay." 1910 yilinda Birlesik Ameri-
ka’ya gider, orada konserler vererek, tarikat lizerine egi-
tim ve s@fl yazarlardan ¢eviriler yaparak, kendi diisiince-
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lerini iceren derlemeler hazirlayarak yoksulluk i¢inde ya-
sar. Seyhlerin ¢ogu gibi evlenir; dért gocugu olur. Biitiin
Avrupa’yr gezer. Stfi hareketinin merkezi olan Isvicre’ye
yerlesir, orada Cisti Silsilesi’ni diriltir, kendisine mekan
olarak sectigi Suresnes’de bir diisiince okulu acar. Olii-
miine kadar "Asgk, Uyum ve Giizellik Mesaji"m1 yaymak
icin seyahat edecektir. Yerine gecen oglu Pir Vilayet Ina-
yet Han Cisti eserini devam ettirir ve Birlesik Ameri-
ka’da ve Avrupa’da bir ¢ok siifi merkezini yonetir. Ogreti-
si her tiirlii sekter dogmatizmden uzak olarak, insan dii-
siincesinde Tanrrmin mistik birligine dogru biitiin yakin-
samalara 6nem verir. Bilimsel hakikat ve diinya barms:
lizerine arastirmalarda ve biitiin dinlerde kendini ifade
eden bilingteki Birlik arzusu ortak bir 151k i¢inde birlese-
rek yeni bir ask, adalet ve 6zgiirliik diinyas: kurabilir.
Diinyada en ¢ok Miisliimanin yasadig iilke olan En-
donezya’da, adalara yerlesmis tarikatlarda iki temel etki,
Ibn Arabi’nin ve Celaleddin Rami’'nin etkileri kesisir.
1960 ve 1963’de toplanan kurultaylarna bakihrsa, tari-
katlarnn sayisi yedidir ve sadece ikisinin binden fazla mii-
ridi vardir. Ama seyhler her zaman, Hindu dininin, ani-
mizmin, geleneksel inang ve adetlerin yerel etkisinden
sakinabilmis degildirler. Yabana bir dinsel as1 olan Is-
lam’in altinda, eskiden gelme bir kiiltiirel 6zsu varhgim
siirdiinir. Bu 6zsu Giineydogu Asya’daki tarikatlara
seyhlerinin diisiincelerine gére daha az ya da daha ¢ok
vurgulu olan, ama her zaman 6zel bir renk verir. Vincent
Monteil’e gore, térenlerde kara biiyii, ask iksirleri, iyiles-
tiriciler, biiyticiiliik, baémﬁlk, miineccimlik, her tiirli ka-
hinlik eksik degildir. Ruhlann ¢agrilmasi, ermislere sayg,
Allah’a ibadet, olduk¢a gevsek bir bigimde orug ve zekat fa-
rizelerini yerini getirme sistemli bir bagdastirma ¢abasi ol-
madan kendiliginden pratik iginde biraraya gelir. Bu pra-
tik hicbirini 6ftkelendirmeden inanilabilecek niteliktedir
ve biitiin goziikmeyen giigleri uzlagtirmayla ilgilidir.
Bagimsizlik kahramani, "Devrim’in babasi”, Endo-
nezya Cumhuriyeti’nin ilk bagkan1 Sukarno (1901-1970),
"Caval din alimi bir Miisliman"in oglu idi, kendini bir
"sif1” olarak tanitiyordu. Manevi babasi "sofu ve mistik,
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kendini ibadet ve perhize vermis", siyasal bakimdan
Kur’an yasasinda karar kilmis bir Miisliiman’di. Hapse
diistiigiinde Sukarno Kur’an okuyor, ibadet ediyor ve de-
rin diisiincelere daliyordu. 1955’te Mekke’de Hac farizesi-
ni yerine getirir. Istegi iizerine tabutu on bes yasinda
iken katilmis oldugu Muhammediyye tarikatinin bayragi
ile ortiildii. Onu tasavvufa dahil etmek sézkonusu degil-
dir, ama o, tarikatlann varlhiginin ve zorunlu olarak er-
mislige gotiirmeyen etkisinin kamitidir.

8. Kadinlarin Rolii - Tasavvufta kadinlann diinya-
dan el etek ¢ekmis kimse ve toplu halde gileci bir yagsam
stiren kisi, es ve anne ya da okul yéneticisi olarak biiyiik
etkileri oldu. Rabia’nin olaganiistii kisiliginden, tasavvu-
fu benimsemesinden, tasavvufi siirlerinden ve 8. yiizyil-
dan itibaren tasavvuf tarihi tizerindeki etkisinden sozet-
mistik.

Kadinlar biiyiik tarikatlara bagh ya da bagh olmayan
tekkelerde toplaniyorlardi. 12. yiizyillda Kahire’de, Ha-
lep’te, Bagdat’ta bir¢ok kadin tekkesi vardi. Ev islerinden
baska sadece ibadet etmek, diisiincelere dalmak, ilahi
sdylemek, ayinlere katilmakla kalmiyorlar, aym1 zaman-
da vaaz veriyorlar ve §gretim yapiyorlar, Seyh sorumlulu-
guna kadar yiikselebiliyorlardi. Ama karma tekkeler yok-
tu. Baz1 kadin ve erkek topluluklann bazan birbirine ya-
kinlassalar da, ruhsal egzersizler, ayinler ve ibadet ayn
ayn yapihyordu. Tekke yasaminin disinda, erkek ve ka-
dinlar bazan saatler boyunca tam bir sessizlik i¢inde, ba-
zan bir seyhin ya da halifelerinden birinin telkinlerini
dinleyerek diisiince ve ibadet gruplan halinde toplantilar
yapabiliyorlardi.

Tekkeler disinda, kadinlar kendi aralarinda toplani-
yorlar, ibadet gruplan olusturuyorlar, evliya mezarlanni
ziyaret ediyorlardi. Tasavvuf onlara ¢ok legalist bir dinin,
timiiyle erkek egemenligi altindaki bir toplumun vere-
medigi olanaklan sunuyordu. Ibn Arabi atesli ve coskulu
bir gencken hizmetkan ve miiridi oldugu iki yash kadina,
Marchenal bir sifi olan Yesmina’ya ve Kurtubali meczup
bir siff olan ve siirekli Tanr’’nin varhg: iginde yasayan
Fatima’ya minnettarhigin1 agiklady. {1k esi olan geng yas-
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taki Meryem’e hayranhgimi agiklamaktan kaginmad.
Onun manevi yiikselisine siikretti, tasavvuf yolunda git-
tigini goniil goziiyle gordi. Mekkeli bir imamin kiz1 olan
ve erdemliligin simgesi, Tann’nin Sophia’s: haline getir-
digi Nizam’a ithaf ettigi siirle hi¢bir ask ezgisi boy ol¢iige-
mez. Bu kiz ona atesli yapitlar i¢in esin kaynag oldu.
Agiklarin Terciimani’'nda, sonra Agiklarin Hazinesi’'nde
erotik ciimlelerle kendinden gegirici birligin verdigi zevk-
lerin sarkisin: séyler. Cok kizan ve incinen elestirmenle-
rin simgesel anlamim anlayamadig1 bu siirleri iizerine
agiklama yapma durumunda kalacaktir. Celaleddin Rami
de Konya cemaatinde énemli islevler géren karisina duy-
dugu sefkat ve sevgiyi ifade etmistir.

Esrarli ask dilinin anlam belirsizligi bircok sifi sair-
de en ug¢ noktasina varir. Sadece duyumsal ve sahiplenme
seklinde bir aski yansitan, kendini verme ile ve verici bir
davranisla ideal doyum noktasina ulasan cinsel iligkiler
Tanrr'yla esrarh birlikte daha giigli karsilastirma nokta-
lan olmadigindan simge islevi gorebilmislerdir. Iléhilerin
Hlahisi, Salomon’un Siilem{ ile agklan baz1 yorumlara ne-
den oldu. Bu yorumlarda ruhun vecde ve tannsallk i¢in-
de birlige esrarh yiikselisini disiinmek, hatta tesvik et-
mek miimkiin hale gelir. Bunun igin, senli benliligin ver-
digi tad dile getirilir. Tann bedensel bigimlerin ortiist al-
tinda géziikir ve gizlenir, ama bu bigimler O’nun gercek-
ligi olarak algllanmamahdir. Ebedi kadinsalligin arketipi
olan Leyla’ya, Sophia’nin tecessiimii olan Nizam’a, giizel-
ligi kendinde billirlastiran (ve bu billirun ruhu Tan-
r’nin saydam Giizelligine ytikselttigi) kadin olan En Sev-
gil’ye yazdig1 cok sayrda mistik siirin kaynag) buradadr.

Buna karsilik, Tann’ya olan asgklarm ifade eden safi
kadinlarsa, bildigim kadanyla insana 6zgii askin simge-
lerini ve kisilestirmelerini nadiren kullanirlar. Basrah
kadin siafi Rabia ya da Atabh safi kéle ask sarkilanm sa-
dece ve sadece dogrudan dogruya Tanr’ya sdylerler: "Se-
ni iki agkla, tutkulu bir arzu ile ve yeni bir askla seviyo-
rum.." der Rabia. Kile de kendi yanindan arzusunu ifade
eder: "Ey! Kalplerin dostu!... Sen benim aradigimsin...
Sen benim sevincimsin... Arzumun tek nesnesisin... llahi
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meyve bahgelerinde arzuladifnm bu zevklerin higbiri de-
gildir, benim tek arzum seni gérmektir.”

Diiriistliik erkek olsun kadin olsun her sifinin uyma-
s1 gereken bir erdemdir. Diiriistliigii kendi serbest irade-
leri ile mutlak bir kural haline getiren erkek ve kadinlar
digta birakilirsa, diiriistliik ne agkin fiziki ifadesini ne de
evlilik ve iiremeyi yasaklar. Ama diiriistliik tensel arzuya
hakim olma ve bu arzunun yumusatilmasi anlamina ge-
lecektir. Boyle bir sey manevi bir arzunun ifadesinde sé-
zel bir imge islevi gorse bile. Bu alanda gerekli olmayan,
ama mesru olan bir seyi sifinin kendisi igin reddetmesi
daha uygun olacaktir. Yetigkin birinde olsun g¢ocukta ol-
sun yiirek ve diisiinceyi bir tutku kaplamigsa, bu tutku-
dan "gayri-ahlaki bir esriklik” gibi kurtulmak ve “cehen-
nemi bir devinim'in bastan ¢ikarncilifindan ebediyyen
uzaklasmak gerekecektir. Kadin tek basina olsun toplu-
luk halinde olsun, diinyevi olsun miinzevi olsun kendi is-
tegiyle kendini tasavvufa adayabilmisse, erkek agisindan
hem ilahi giizelligin hem de seytani g¢ekiciligin arketipi
olarak kalr.
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. BESINCi BOLUM | L
IZLENEN YOL: MANEVI EGITIM

Tasavvufun yolunu (tarikat) tam anlamiyla izlemeyi
kararlastiran miirid eger bir kaza olmazsa, tarikata ka-
bul edilecek ve Tanri nezdinde déniistiirtici birlige vara-
caktir. Ama bu amagla bir kilavuzun yénetimini kabul et-
mesi gerekecektir. Bu egitim manevi bir égretim ve eg-
zersizlerin disinda ¢etin fiziki ve ahlaki sinavlarin, uzun
oru¢ ve uykusuzluklarin, maddi ¢alismalarin, cezalarin
yeraldig1 bir egitimdir. Tarikata girmeye aday olan kisi
seyhin sézlerini ve jestlerini, torenleri ve pratikleri, segi-
len tarikatin bitiin giizergahin 6zenle izleyecek ve uygu-
layacaktir.

1. Seyh - Seyh manevi alandaki arastirmalarnn yéne-
lecegi "kutup”, tasavvufl uru¢’un (yikselmenin) gevresin-
de helezoni bir bigimde evrilecegi "eksen"dir. "Seyhsiz bir
kisinin seyhi seytan olur" (Ibn Arabi). Gercek seyh kendi-
ne iktidar ve misyon veren bir 6nci, bir yol gosterici adi-
na ortaya c¢ikar. Bu énciiniin kendisi bir zincirin (sélsile)
halkasidir. Bu zincir onu Hz. Muhammed’e, damad: Hz.
Ali’ye veya Peygamber’in arkadas: olan ilk halifelere bag-
lar. Bu zincir "altin zincir", "kutsama zinciri"dir (silsiletiil
bereke). Islam’in kokleriyle olan bu iliski Peygamber’e
olan baghhg ve dolayisiyla seyhin otoritesini saglar. Boy-
le bir bag kurma kaygisina hem Siinniler'de hem Sii-
ler’de, aym zamanda ulemanin “ortodoks" vesayetinden
en fazla kurtulmus gruplarda raslanmir. Bu bag bir seyhin
manevi iktidarindan tiireyen, bir seyhten Stekine aktan-
lan, kurucu enerjinin strekliligini ardilliklar dizisinde
tutan esrarengiz bir etkinin, bereke’nin devamlihigini sag-
lar. Oliimden daha giigli bir enerjiye bagvurulamadigi
i¢in bir seyhin grubu ya da égretisi hizhi bir yozlasmaya
ugrar. Peygamber’in giicii de en biiyiik halkalann Hz. Ib-
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rahim, Hz. Musa, Hz. Isa olan peygamberlik zinciriyle
olan baglarnindan kaynaklanir; Peygamber’in giicii aym
zamanda Tann Kelam’inin dinlenmesinden, bas melek
Cebrail’in ilettigi vahiyden kaynaklanir. Seyhlerin agti$
tarikatlan (yollan) resmilestiren en énemli miihiir iste
budur.

Yukardan gelen bir etkinin sonucu olan geyhlerin bu
tarihsel cesitliligi, Hizir adinda esrarengiz bir seyhin ge-
¢ici miidahalelerini engellemez. Hizir aniden goziiken, bir
hareket yapan, bir s6éz soyleyen, sonra susan, kaybolan
gériinmez esin kaynagidir. Ya da bir i¢ kilavuz, Tanr’ya
yonelmis bir bilincin kisisellesmesi, ya da manevi bir
manyetizma gibi ruhu Tann’ya dogru ¢eken kutup olarak
algilanir. Ya da Tanm’nin hizmetkan Elie ile 6zdeslestiri-
lir; ¢olden gegerken Hz. Musa’nin kilavuzlugunu yapanla
6zdeslestirilir. Bu ¢6lden gegis itaat, bilgi ve ask yoluyla
Tanr’ya gotiiren yolun (tarikat) simgesi olacaktir. Bu
miitkemmel Usta Allah’in Magara suresinde "magfireti-
mizle édiillendirdigimiz ve kendimizden gelen bir bilimi
ogrettigimiz hizmetkarlammizdan biri" olarak tanitti
kisi ile 6zdeslestirilir (18, 65, 82). Hz. Musa’y: egitmekle
gorevlendirilince, kendisine susamighkla sorular soran
Hz. Musa’ya su cevabi verir: "Beni izlemek istiyorsan ben
sana hakkinda bir seyler soylemedigim siirece, bana hig-
bir soru sorma.” Seyhlerin sabirsiz miiridlere kars: takin-
diklan tawir budur. Ornegin Ciineyd yersiz olarak nitele-
digi sorular nedeniyle, Hallach siddetle tersleyecektir.
Ibn Arabi pek kimseye agiklamadig1 diisiincelerini ve he-
niiz gizli olan yazilarim bilen, degisik zamanlarda baz
yerlerde aniden goziiken, kendisi sorunlara ¢oziim getir-
medigi halde seyhlere itaati tavsiye eden, bu gériinmesiy-
le kaybolmas bir olan kisiye defalarca gonderme yapar.
Daha ¢ok gergegin arastirilmasini tesvik eden kisi olarak,
igerinin efendisi, bilincin diirtiisii, biraz Sokrates’in sey-
tam olarak kendini tanitir.

Miinzeviler, yasamin iginde olan bekarlar, evli erkek
ve kadinlar orgiitli bir cemaatin disinda olsa bile bir yolu
benimsedikleri zaman, hemen bir ustanin yonetimi altina
girerler; sifi dilinde bir kutba yénelirler. Béyle bir yolda
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ilerlemediklerini diisiintiyorlarsa ya da akimin karsilik-
taki iligskiye gegmedigini diisiiniiyorlarsa, yén degistirebi-
lirler. Bilgileri ve erdemler"i ile en iinliiler arasinda say1-
lan sifiler, Islam diinyasinin bir ‘ucundan &tekine ara-
mak igin yola koyulduklan bir¢ok seyh tanimislardir.

Bir seyh roliinii ancak ¢ok siki1 kosullar altinda oyna-
yabilir. Sadece bir ya da bir¢ok miikemmellesme yoluna
girmesine yardimci olmakla kalinmaz. Ona bu misyonu,
yetkilerini (bereke) de ona devreden bir seyhin vermesi
gerekir. Boyle bir tercih yeni se¢ilmis olan kisinin dini
ilimlere vakif oldugunu, yolun asamalar, térenleri ve
yontemleri hakkinda, ¢ileciligin kurallan, asilmas: kgere-
ken fiziki ve psikolojik gii¢liikler konusunda bilgi sahibi
oldugunu varsayar. Bu bilgiler entelektiiel diizeyde kal-
maz, manevi deney, yol iizerinde kigisel ilerleme, 6greti-
nin olgular érmegiyle ifadesiyle tamamlanmr. Ahlaki nite-
liklere tedbirlilik ve agirbash sadelik yetileri eklenir.
Bunlara ragmen derin bir algakgoniilliilik gostermekten
ve her giin kisisel vicdan muhasebesi yapmaktan vazge-
¢ilmez. Tanm’yla gizli kisisel iletisimi ve dénem dénem
diinya islerinden ¢ekilmesi, kaynak bakimindan beslen-
mesini saglayacaktir.

2. Girigteki Hiyerargi - Miirid ya da muhibten sey-
he dogru manevi evrim iyice hiyerarsik bir kademelenme
izler. Peygamber ger¢i inziva yasamini agik¢a yasaklama-
mistir, ama bdyle bir yagama yonelmeyi de tesvik etmez:
Peygamber bir sohbeti sirasinda “Islam’da kesis yasam
yoktur” demistir. Gezilerinde karsilastig1 6érnekler onu
boyle bir yasama olumsuz bakmaya itmisti: "Ey siz ina-
nanlar! Tanr’nin sizin i¢in mesru saydig1 seyleri haram
olarak nitelemeyin ve asinlhiga kagmayn, ¢iinkii Tanr s1-
nirlanm asanlan sevmez” (5, 87). Inziva bekarhg ona go-
re, insan dogasina ve toplum siirekliligi i¢in pek uygun
degildir; evlilik kisisel ve toplumsal bir normdur. Ama Is-
lam’da hizla diinyadan el etek gekme egilimleri belirdi.
Diinyadan el etek ¢ekmisler, toplu halde ¢ileci bir yasam
siirenler, dervisler cemaatler halinde toplandilar. Bu dav-
ranislanyla Kur’anin higbir mutlak kurahm ihlal etme-
diklerine kani idiler. Miinzevi dervislerin ¢ogu safi idi,
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ama sifilerin hepsi bekarlik, yoksulluk, ek egzersizler,
inziva yerinin bakim ¢aligmalan gibi siki ve kesin kural-
lara tabii degildi. Sufilik sakh-kapah bir alan degildir. Is-
ter bir okul, ister bir grup, isterse bir topluluk boyutunda
olsun, bir terikatin basindaki seyh Tanr’nin sevdigi, ko-
rudugu bir kul, bir Veli olarak addedilir. Tanr’yla miirid
arasinda dolayim, sefaatci roli oynar. Kendisi de Temel
Yasa’y1 agtklamis olan ve affedici olan birinci rehber Al-
lah’in izindedir. Hz. Muhammed bu yasay ilan eden son
kisi, peygamberler ¢agin sona erdiren kisidir. Bu Yasa
resmi olarak ulema tarafindan, din alimleri tarafindan
yorumlanmistir. Ama ulema bu Yasa’nin gériiniirdeki an-
lamin1 (zéhir) veya di1s yasamin kosullarina uyarlanmala-
nni inceler. Bu Yasa’'nin gizli anlamlan (bétin) da vardir;
bu anlamlar batini yorumun ve tasavvufi yasaman kay-
nagmi olusturur. Seyh bu ikinci tiirden anlamlarin yo-
rumecusu olacaktir. Bu kigiye Siiler’de Imam, Siinniler’de
Seyh denir. Ad1 ne olursa olsun o, Veli’dir; Tanr’nin orta-
ya ¢ikis1 (teofani) gibi manevi baslangic1 (velayet) temsil
eder. Bu iinvaniyla, Tanm’yla birlik yoluna girilmesini en
dogrudan bi¢imde saglayan vahyin gizli anlamin1 acikla-
maya tek yetkili odur. Askin niifuz ettigi bu bilgi bilgelik-
tir (sapida scientina = tad1 hos bilim), “Islam’in bilgeli-
gi"dir. Ama bu velayet (giris yolu, 6gretim yolu) heniiz vi-
layet (ermislik) degildir. Vilayete vans de{il, vilayetin yo-
ludur. Seyhin bu tinvan1 almas: Sii geleneginde daha ¢ok,
Imam’ Hz. Ali’ye baglayan soy zincirinden kaynaklanir.
Siinniler’de ise daha yiiksek bir manevi miikemmntellik de-
recesinden gelir; bu derece Silsile’nin koruyucusu olan
Seyhin verdigi 6n egitim sayesinde kabul edilen derece-
dir. Farkliliklara karsin her iki kesimde de, ilahi bir bag-
Iilik ve vahiy geregi vardir.

Her erkek (veya kadin) seyh olma imkanina sahiptir.
Ancak buraya yetkili bir Rehber’in yonetiminde uzun ve
zor, ¢ileci ve gizemci bir yol izleyerek vanr. Tanr’nin ar-
maganlarina her zaman agik olan miirid manevi yénetici,
tilmizlerin rehberi, ustanin yardimecisi, kurallann ve
adetlerin koruyucusu, bazan da Seyh ya da Pir'in esdege-
ri olarak miirsid makamina ulagsmadan 6nce, 6nceden be-
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lirlenmis asamalardan (makamat), birbirini izleyen 6gre-
tim kademelerinden gececektir. Biitiin sinavlardan gecil-
dikten sonra, zamam geldiginde seyh miirside gozitkme-
yen bereke iktidan ve batini bilginin esrariyla (ma'rifet)
birlikte yetki verir. Bu iktidar devri Mevlevilik’te oldugu
gibi, bir aile i¢cinde babadan ogula ya da damada olur.
Ama hazirhik kosullan gereklidir, istisna disinda ahlaki
ve manevi nitelikler secereden daha 6nemlidir. Seyhlerin
davramsinin 6gretilerine uymadigi durumlar olmustur.
Kur'an'in su ayetini unutabilirler: "Siz ki Kutsal Kitap
gonderilmis kisilersiniz, Tevrat’a, Incil’e ve Tanr’mn size
ilettigi agiklamalara uymazsaniz hataya disersiniz" (5,
68). Bazilar: telepati, 6nsezi, hayal ve diislerin yorumlan-
mas gibi giiglere sahip olarak, saf insanlar1 heyecanlan-
dirma veya giiven kazanma istegine kapilabilir; diger ba-
21lar ¢ilecilik geregine uymaktansa zevklerin ¢ekiciligine
kapilir. Ama ileri bir diizeye varmig miiridler insam gor-
digi egitimden ayn diistinebilirler ve birinin davranisin-
dan ¢ok bir digerinin degerine 6nem verebilirler, her ne
kadar tasavvufta tecriibe ilke olarak so6ziin kamti olarak
goriilse de... Miiride diisen, eserin sahibini yargilamakla
vakit kaybetmektense, aldig1 egitimi kendi iizerinde dog-
rulamaktir.

Mutasavwviflar simflandirmadan aldiklan alisilagel-
mis zevkle ii¢ esas egitim diizeyi ayirdederler: Manevi yo-
lun kendine ¢ektigi "arastirmacilar”in biiytik kisminin ye-
raldig1 ortak diizey; yola "yeni girenler'in diizeyi; gitgide
daha bireysellesmis bir uyarlanmay: gerektiren "ileri
olanlar"in diizeyi. Sadece miirsid degil “manevi hiyerark-
lar" (yiiksek dereceli din adami) olan abdallar da bu en
yiiksek diizeyde yerahr (Henry Corbin). Islam tasavvu-
funda abdallar, dualan ve erdemleri ile Tanr’’min 6fkesini
dindiren, suglarin biiyiikligii nedeniyle diinyanin izerine
yagacak cismani cezalardan koruyan aracilar, "ikame edi-
ciler” olarak goriiliirler.

3. Inancin Temeli - Sifinin temel erdemi "gok giigli
ve ¢ok merhametli" olan Tanrr’ya duyulan inangtir; bu
inang¢ kelime-i sahadetin 6zeti niteliindedir: "Allah’dan
bagka Allah yoktur, Hz. Muhammed Allah'in elgisidir.”
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Inan¢ beyan: asil yapis1 aym kalmakla birlikte, degisik
diizeylerde ifade bulur. Inan¢ beyam 6nce Peygamber ta-
rafindan insanlara iletilen Kur’an’in Tann sozii oldugu-
nun kabul edilmesidir. Sonra bu Séz zekanin etki derece-
lerine gore ve toplumsal yasamin ihtiya¢larina gére, so-
mutlanir: Bu Séz’ii artik hukuki ve dini okullar tammla-
yacaktir; Kur’ann ortodoks diisiincesinden ve hadis veya
bizzat Tanr’dan gelen soézler oldugu kabul edilen kadis-t
kudsi olarak Peygamber’in insanlara ilettigi sézlerden
aynlmadiklar: ve bunlara aykin davranmadiklan siirece,
inanan kisiler bu okullar arasinda bir se¢im yapabilirler.
Sifiler bu noktada, en berbat suglamalar olan ve pesin-
den zuliim ve baskiy: da getiren sapkinhk ve imansizlik
su¢lamalanna ugrama riskiyle karsilasirlar; i¢ diinyanin
yorumlanmasi ile, bazan kendinden ge¢meye varana ka-
dar yasadiklan sezgisel ve aydinlatic1 bir tasavvufl hal
sayesinde siizlerinin anlamini derinlestirebileceklerini sa-
nirlar. Hallac izleyerek su sozleri séylemeye cesaret
ederler: "Higbir belirli 6gretiyi kabul etmiyorum..." Bag-
dat sehidi (6limi 922) bu “"eylemden tiiretme” siirecini,
bir neolojizm (yeni sozciik) kullanirsam, bir ask birliginin
yakinsiliga i¢inde gerceklesen bu siireci séyle betimler:
“Benim igimde bir dost var, ben o dostu gozden uzak olsa
bile yalnizhklarda ziyaret ediyorum... Sanki kendi kendi-
min muhatabi olmus gibiyim. Burada olan, olmayan, ya-
kinda olan, uzakta olan, nitelie dayah betimlemelerle
yakalanamayan O, hayal giicii igin bilin¢ten daha yakin-
dadir, ilhamlarin kivileemindan daha samimidir” (L. Mas-
signon’un Fransizca’ya ¢evirisinden). Her tiirli dilin si-
nirlan goérisiin veya varligin esigine kadar asildig igin,
burada s6zsiiz inancin zirvesinde degil miyiz? Kurallarla
simirlanmis olan yorumcular ve hukukgular bu yorumu,
ne anlayabilir ne de kabul edebilirler.

4. Erdemlerin Kurgusu - S6z’le bu dogrudan yakin-
lik karakterleri (kisilikleri) annndiran ve yapilandiran er-
demlerin pratigiyle gerceklesir; béyle bir sey de kendin-
den vazge¢meyi gerektirir. I¢ arinma insan psisizminin
biitiin diizeylerine yayilir: Ceza ve ¢ilecilik yoluyla ruhun
anndinlmas (nefs); yalmzhk, bir késeye ¢ekilme, ibadet,
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diisiincelere dalma yoluyla gonliin anndinlmas: (kabd);
hep Tanrryla birlige dogru yonelmis inang ve ask yoluyla
ruhun arindirilmasi. Cilecilik arzu uyandiran bastan q-
karic1 diisler bakimindan zengin, coskulu bir imgeleme
kars1 bir uyan niteligindedir. Islam bakirelige Hiristiyan
¢ileciligi kadar 6nem vermez. Tasavvuf bununla birlikte,
kalp ve niyet temizligine, yoluna yordamina uygunluga
ve ihtiyathhga, ozellikle bakislardaki tevazua, sefahatin
cekiciliklerinden korunmak igin énem verir. Dervigler
igin kurallar evli kisilere gére daha katidir. Sadece kendi
kendine konulan kuralin ve Tanrr’yla daha yogun bir bir-
likteligin giicti, herhangi bir zorunluluk getirilmese dahi,
siofiyi evlilikte bile perhizcilige gétiirebilir.

Tasavvufla ilgili biitiin elkitaplan cezanin gerekliligi-
ni hatirlatir. Bistami suca gore agirlasan veya hafifleyen
cezalann bi¢imlerini ayrintilandirir. Bu nedenle, biitiin
hareketlerin dikkatli bir bi¢imde gozden gegirilmesini
miimkiin kilan vicdan muhasebesi énemlidir. Hasan Bas-
i saninim, Islam diinyasinda diizenli olarak vicdan mu-
hasebesi yapilmasim tavsiye eden ilk kisidir. Muhasibi
(sozciik anlami vicdan muhasebesi yapandir) bu egzersi-
zi, ruhsal miikkemmellegsmenin itici giici haline getirir.
Sifilerin gilecilikle ilgili elkitaplarn ruhsal mitkemmelles-
meyi zorunlu addeder. Gazali ruhsal miikkemmellesmeyi
Tann iradesine tam bir katilmanin kosulu olarak gérir
ve bu amagla, kendisini Tanri’dan uzaklastirabilecek olan
diigiincelerini, arzularini, eylemlerini veya sozlerini bir
not defterine sabah-aksam kaydetmeyi tavsiye eder; Tan-
r’min huzurunda ya da yakininda yasamay: saglamanin
yollarindan biri budur. Bu egzersiz her zaman bir kontrol
kulesi gibi, safi yasaminin merkezinde yeralmigtir. Sade-
ce eylemin maddiyeti ve dig kosullan ile degil, daha de-
rinlemesine eyleme ilham kaynag olan niyetlerle ilgili-
dir. Eyleme anlam ve deger kazandiran niyettir. "Allah
sizden hesap sormadan 6nce, kendi nefsinizden hesap so-
runuz” seklinde bir Peygamber uyaris1 vardir. Bu giinde-
lik kendi kendini sisnama deneyimlerinden, aynm1 zamanda
kendine asik (narsis) bir ige bakistan' da kaginarak, son
derece ince bir psikolojik analiz gikartilabilir. En basitin-
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den en yiicesine kadar biitiin sifi etkinlikleri Tann’ya
duyulan asgkin ifadesi ve biiyiimesi yéniinde olacaktir. Sa-
finin varh@ kendi basina tannsalligin géziikkmesi (teofa-
ni), tannsal olanin insanlar arasinda tamkhg olacaktir.
Siafinin varhg gozikmeyen dinyanmin aynasi, diinyalar,
evren (kozmos), insan ve Tann arasinda kurulan iliskile-
rin canh delilidir.

5. Ibadet - Simflandirmadan duyduklan zevkle, ta-
savvuf biiyiikleri birbirinden farkh ibadet bigimleri sap-
tarlar: Dinsel térenlerin usuliine uygun zorunlu ya da ku-
rala ibadet; zorunlu olmayan kosullara gére ilave ibadet;
kisa ve heyecan unsuru tasiyan dualar seklinde ya da
raslantisal ¢agnlar; Kur’anin disiincelere dalarak ve
dua ettigini belirtir sekilde okunmasi; sessiz dua; miizik,
dans ve oyun esliginde olarak veya olmayarak dinsel sar-
kilar ve ezgiler okuma (semé); yalniz basina seyre dalma:
zikir. Bu son bigim en taninmis ve en karakteristik olani-
dir. Zihinsel bi¢cimde veya sozel bicimde, bireysel olarak
ya da kollektif olarak, soluk ritmli bir uyum iginde veya
boyle bir uyum olmadan alinip verilerek esma-1 hiisna’nin
(Allah’in isimlerinin) hatirlanmas veya hatirlatilmas sa-
filer arasinda en yaygin egzersizlerden biridir. Bu isimle-
ri hatirlama eyleminin bilingler iizerinde mimetik ya da
psikolojik bir giicii vardir, su nedenle ki bu isimleri hatir-
latan kisinin her bir ismin ifade ettigi ilahi niteliklere ka-
tilarak niifuz etmesini saglar; onu sézciigin ifade ettigi
ilahi yonle 6zdeslestirir. Esma seyredene ahcih@ dlgiisiin-
de, analoji ya da simge yoluyla is1lt1 iletir. "Bilge” teolojik
bilginin gizli yonlerini kesfeder; Tanr’nin zaman ve me-
kanda, 6biir diinyada evrensel varhg: olarak “"ebedi”; ru-
hun Tann’yla nihai birligi olarak "tek”; seyre en layik
nesne olarak “giizel"; vb. Bu adlann bazis1 ("varolan” gi-
bi) herhangi bir benzestirmeye tabii tutulamaz. Aym se-
kilde iletilmesi olanaksiz bir agkinhk gerektiren adlar da
boyle bir benzestirmeye tabii tutulamaz. Bu noktada 6g-
reti tartigmalan olmustur; daha geleneksel bir dogmatiz-
mi olan Mutezile okulu, anlatis1 Tann’mn biricik sonsuz-
lugunu ve dolayisiyla farkim yiicelterek ondurucu olma-
dig1 siirece, baz1 adlara herhangi bir benzestirici deger
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verilmesine kars1 ¢ikiyordu. Birlik gizemciligine daha
fazla egilim duyan baska okullar, sifi sadece Tanm’ya
olan agkim yasamak i¢in Tann’da kayboldugu (fené) za-
man, insanin Tan’nin kendi basina varhgim (Tann ken-
di basina vardir, saf Varhk-Eylem’in mutlak tamhgdir)
taklit etmesinin miimkiin oldugunu kabul ediyorlardi.
Ibn Arabi gibi. Yaratik statiisiinde en indirgenemez nite-
likteki tanrisal adlan zikretmenin hala mimetik bir giicii
vardy. Saftyi bu ismin anlaminin en miikemmel sekilde
gerceklestigi Varhk’la daha yogun bir bigimde birlesmeye
itiyordu. Ermis safilerin teopatik (kendini Tanrn’nin yeri-
ne koyarak soylenen) olarak niteledigi bir¢cok haykins 6z-
deslesmelerinin hangi diizeye vardigim gosterir, ¢iinki
ondan soézederken sanki kendileri Tanr’ymigcasina konu-
suyorlardi! Bu davranmlariyla bir teomorfoza (tannsal-
hkla ilgili bir doniigstime) yonelen Dogu’nun Hiristiyan
mistikleriyle aym seyi yapmiyorlar miydi? Hallac "Ben
Hakk''m" diye haykinyordu, bu sézleriyle kendisinin
Ruh’un Hakikatinda gerceklestigini ifade ediyordu. Ibn_
Ataullah Iskenderi su sézleri minldar: “Varhgin boslukta
ortaya ¢ikmasy ve cismaninin ebedilik niteligine sahip
olanla birlikte yasamasi ne anlasilmas: gii¢ bir sey.” Ibn
Arabi de "Tanrr’da yokolan vardir” diye kestirip atar.

Sifi esma-1 hiisna’y1 ya da diger dualan ¢ogu zaman
bir tesbihin iizerinde siralar. Tanelerin sayis1 degisir,
99°dan 101’e, 301’e, 1001’e dogru gider, vb. Bu sayilar Tan-
r’nin sonsuzlugunu simgeler. Tekrarlamayla Tanr’nin ya-
kinine yénelinir, ama bu sensuzluga varilamaz. Tesbih
seyh tarafindan verildigi zaman, giysi gibi bereke’nin tagi-
yicis1 degerini kazanir; onun manevi enerjisini iletir.

Biiyiik bir hayranhk duygusu iginde yapilan bir iba-
detin sagladig1 yogunlasma ile, telaffuz edildikleri zaman
goriilen ilahi isimlerdeki bu déniistiiriicii gii¢ anlaticinin
ruhuna kademeli olarak girer. Burada da sifi kuramcila-
rinin ¢ok sevdigi simiflandirma olgusu gériiliir. Tamamen
sesli veya fonetik bir adlandirmadan vazgecelim. I¢selli-
gin birinci derecesinde spekiilatif adlandirma vardir. Bu
adlandirma isme tekabiil eden kavram ¢agnstinr; ente-
lektiiel diizeyde kahr. fkinci derecede hayranlhkla ilgili
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adlandirma vardir: Agk etkisiyle yiikselen bu kavramsal-
lastirma coskun bir 1s1kla keskinlesir. Ugtincii derecede
tasavvufl bir ilham altinda kalmis adlandirma vardir:
Yaratilan diinyanmn imgeleri ve fikirleri aracilifnyla yara-
timin emelleri ve gizleri kesfedilir. Dordiincii derecede
manevi adlandirma vardir: Gériig mekan-zaman diinyasi-
nin lstiine ytikselir, ebedi yasam bakis agisina yonelir.
Nihayet besinci derecede gizli adlandirma vardir: Bu de-
rece sozciiklerin anlaminin 6tesindedir, tanrisal gizin or-
tisiiniin kaldirlmasidir. 1lihi isimlerin séylenmesi ile
biylece, esrik bir aydinlanmanin sessizliginde yiicelme
olur. Asgkin verdigi canlilhk zekayr aydinhk yolunda yén-
lendirir ve diirtiiler. Ancak seyhler bu etkilerin otomatik
olarak igleyecegi yanilsamasina kars1 uyarida bulunur-
lar. Bu etkiler 6znel kosullara, cevrenin etkisine ve 6zel-
likle Tanm’nin litfuna ¢ok baghdir.

6. 'Zikir"- Zikir sifilerin toplu halde ibadet etmesi-
nin mihenk tasidir. Eglenceyi onler, anlatictyr dayanis-
maci bir davrams igine sokar, yice Tanm’ya yaklastirir,
sozciiklerin tasidign ilahi enerjiyi zikredenin varlhigma
asilar ve onu donistiiriir. Gazali zikirin izledigi psikolojik
yolu miikkemmel bir bigimde 6zetlemigtir. Bu ilerlemenin
kilometre taglan olan sozciiklerin altimi giziyoruz: "Sen
kalbin bos ayakta duracaksin, ama yogun ilgi seni Cok
yiukseklerdeki Tanm’ya yoneltecek. Yani baslangicta dilin
cok yiikseklerdeki Tann séziini devaml tekrar edecek.
Uyanik ve zekice bir dikkatle devaml "Allah! Allah!" di-
yeceksin. Ta ki dilini oynatmaktan vazgectigin zaman,
sozcigin kendiliginden kosturdugunu sanana kadar.
Aligkanlik dyle bir noktaya varmis olacak. Dilin oynaya-
caf hicbir rol kalmayana kadar devam edeceksin; dilin
hi¢ oynamadan zikirin isledigi ruhunu ve kalbini gérecek-
sin. Kalbinde sadece sézciigiin anlam: kalana ve harfleri
ve bigimleri géziine getiremeyene kadar 6zenle devam
edeceksin, ama sézciigiin an anlam saglam ve devamlh
bir bi¢imde aklinda olacak. Ciizi iraden bu noktaya kadar
gider. Eglendirici saplantilann durup dinlenmeden yen-
mek i¢in o simin asar. Sonra oynamaktan vazgecer. Sen
aydinlanmay: beklerken umutlu bir bekleyis i¢indesindir.
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Bu bekleyis bir y1ldirim gibi kisa siireli olabilir, kahc: ol-
mayabilir, sonra geri gelebilir. Kabrsa varhg devam ede-
bilir de etmeyebilir de. Farkli bigimlerde aydinlatmalar
yapildigindan Tann ermislerinin mekanlar1 sonsuza ka-
dar degiskendir. Safilerin yéntemi budur” (Hokmut Ha-
sem’in Fransizca'ya cevirisinden). Zikirde belirleyici an
dilin ve sesinin durdugu, ama ayn zamanda distincenin
sozeiklerin anlamin izledigi, sézcigi sessizlikte unuttu-
gu, titredigi ve anlama dogru ugtugu andir.

"Sessizligim senin arzuladigin eylemdir,
Ey karanligi dinleyen kigi...”
Pierre-Jean Jouve

7. "Sema@"- Sema Islami bilimler tasnifinde fizikle il-
gilidir. Gok bilimi, her zaman miineccimlikten (astroloji)
de bagisik olmayan astronomi bilimidir. Teolojide ve ta-
savvufl yasamda Semé sbzcigiinin gogiin manevi uyu-
munu ifade ediyor olmasinda sasirtic1 bir sey yoktur. Se-
maé yildizlarin rondunun (dansinin) simgeleri olan sarka,
miizik, dans gibi unsurlan birlestirir. Yildizlann rondu
bir teofanidir (tanrisalligin kendini géstermesidir). Hem
kendi tzerinde hem de kendi ¢evresinde iki dizeyde dii-
zenlenmis bir ¢evrinme ile sifi, duygusal kabulini goste-
rir ve yeni agllmalara ve kendini agiga vurmalara hazir
oldugunu kanitlar. Evrenle, aynanin 6tesindeki Tannsal-
hk’la tam bir salinim i¢ine girmeyi arzular. Semé, bu de-
vingen ve heyecanlandirici gratoryo, Varligin gonliinde
esritici bir birlige ya da en azindan yogun bir inan birligi-
ne gotirir niteliktedir.

Zinntn-1 Misri (6limi 859) bu kollektif ibadet bigi-
minin 6nciilerinden biri olmustur. Bu ibadet bi¢imi Cela-
leddin Rimi’nin (6limi 1273) Mevleviler’i ile zirve nokta-
sina ulast: ve bitiin Islam igine yayldi. Bu térenler sira-
sinda, topluluktan bir kisinin kendinden ge¢mis bir sekil-
de, gozlerini gége dikmis olarak dikildigi, bagira bagira
anlasilmaz sézler sdyledigi, bundan etkilenen diger der-
viglerin veya biitiin toplulugun da ayaga kalkip bu kisiye
eslik ettigi, ilahiler s6yleyerek sema yapip baz1 davranis-
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lar sergiledigi, ardindan da siikinetin geldigi raslanan
bir durumdur. Cogu zaman bir bagka dervis ayaga kalkar
ve sahne yeniden baslar; biylece kendinden gegirtici bir
atmosfere girilir. Afrika, Ortadogu, Endonezya Semalar
konusunda biiyiik yazarlarca son derece 6zgiin betimle-
meler yapilmistir. Bu térenlerin heyecanlandiric giicii-
niin yerel 6rf ve ddetlerle uyumlulastinldig: zamanlarda,
bazan kontrol edilemez sapkin etkiler yaratabildigine,
isteri krizlerine yakin durumlar meydana gelebildigine
taniklik ederler. Bu etkilere altin ¢agin tasavvuf biiyiik-
leri kars1 cikiyor, bunlara karsi son derece sakinimh
davraniyor ve miiridlerine bu ayinlere katilmay: yasak-
hyorlardi. Ama yine de bu térenler ¢ok popiiler olmaya
devam ettiler.

8. Yalmzlik ve Hac Yolculuklar: - letisim ve dii-
siince ve duygu ortakhg1 kurmak i¢in yalnizhiga muktedir
olmak gerekir. Gelenege gére yalmz kalmak i¢in bir kése-
ye ¢ekilme ahskanligi olan Hz. Muhammed’in érnegini iz-
leyen sufiler, manevi bakimdan uzlet (bir koseye ¢ekilme)
yolunu tutarlar. Degisken bir siire i¢in herkesten uzakla-
sit, kendilerini orug, diisiince, Kur’an okuma ve ibadet gi-
bi seylere verirler. Bu inzivaya ¢ekilme eylemi bir cemaat
iginde sessiz bir hiicrede olabilecegi gibi, her bir yerden
uzak ve tecrit olmus bir mekéanda, bir magara ya da kulii-
bede de olabilir. Ama her an zdhidin diinya nimetlerin-
den ve disanyla ilgili kaygilardan kendini soyutlayip, tii-
milyle ilahi huzurla iligkiye kendini verebilmesi gerekir.
Bu yalnizhik aym yerde bulunan diger miinzevilerin kom-
suluguyla ihimlandinlabilir. Béyle bir yalmzliktan bekle-
nen meyveler Bistami’ye gére sunlardir: "Esinler, seyir-
ler, aginlamalar, i¢e dogusglar ve Tanm’yla birlik” Yalnmiz
ve yalmiz Tanr’'min yaninda gegirilen bu anlar ytiziinden
(ki bu deney sitnamasiz olmamistir), zahid sadece perisan-
hk veya yanilsama hissine kapilma tehlikesiyle karsila-
sacaktir. Yalmzhigin insanin kafasindan ¢ikmayan fan-
tazmalar (hayaller), anilar, dehsetin yiikselisi gibi tehli-
keleri vardir. Hayal giiciine sahip olmayan kisi bu sonucu
belirsiz kavgalara girmeden 6nce, konulardan haberli ve
bilgili bir danigmanin fikrini sormahdar.
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Ermislerin mezarlannin ziyaret edilmesi, mezarhkla-
ra gidilmesi de safl ddetlerindendir. Sifiler bu ziyaretleri
yaparken kuskusuz sessizligiyle uygun bir yerde 6lim
uzerine derin diigiincelere dalma kaygisi tasiyorlard,
ama bir¢ok durumda bizzat safilerin anlatilarna gére
merhumla baglant1 kurmanin olanakli oldugu duygusu
da bu yonde bir dirti idi: Gizemli (esrarengiz) varlk,
manevi uyum, 6liiniin bereke’ye katilmasi, tavassut arzu-
su. Bir gogu olileri gordiiklerini, élillerle konustuklanm
ve iletigim igine girdiklerini anlatir. Belki birilerinde er-
misin 6rnek davranisi, ona benzemek igin yapilan ibadet,
erdemlerinin éviilmesi asil niyetti. Buna karsihk otekiler-
de koruma ve kayirmaya ¢agn ¢ikarihyordu. Ama bu ta-
pinma eyleminin dirilme konusunda Kur’an’daki saf 6gre-
tiye uyup uymadigr sorusturulabilir. Bu 6greti ruhun
6limsiizligi ve bedensel 6liimle bilinmeyen yeniden do-
gus arasmdaki dénemde, ruhun yasiyor olmas) konusun-
da ¢ok ihtiyathdir.

Hac yolculugu iistelik insana ézgii varolussal bir du-
rumun bilincini ifade eder: Hac1 olma bilincini. Kur’an’da
zorunlu tutulan hacihik siafilere gore, insan kendi meka-
nindan ayrilmadan insanlann kendi i¢inde yapilabilir.
Opgretilerinin adi tarik’tir (yol). Insan ceza, yoksulluk, ¢a-
ba ve murakabe anlayis), yolu i¢ine giren hacinin gizli
hazirhk niteligindeki disiince ve duygulanm kendinde
gelistirmelidir. Hacilik merkezde Yiice Varhk’la baglan-
maya gotiiren girigsel ve bazan labirente benzeyen bir se-
yahat olur. Hacinin fiziki ilerleyisi sadece Birligin mane-
vi olarak aranmasim simgeledigi siirece deger tasir.

9. Haller ve Agamalar - Sifi yazarlar tasavvufl
yiikseliste hallerle mertebeleri ayirdetme ahskanhgina
sahiptirler. Haller Hiristiyan teolojisinin halihazirdaki
Tann litfu olarak adlandiracagh seylerle esdeger olan
Tanr’'min o6zel ve gegici armaganlarimn (bagislarinin)
uriintdiir; mertebeler ise zahidin 6zel ¢abalarinin irini
olan tedrici ve kahc1 kazanimlan ifade eder. Birbirini ta-
mamlayia nitelikteki bu iki unsur bir miikkemmellik 6n-
celgesini ifade eder (suliik). Mertebeleri asan baz stfiler
bu litaflar sayesinde aydinlanmaya (vilaéye) bir bakima
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caba sarfetmeksizin ulasirlar. Ama ayncalk taniyan bir
tannsal se¢cimden kaynaklanan bu ermislik, kisisel ve
gizli bir diizeyde kalir. Muhtemelen ayn1 sonuca ulasmak
icin metodlu bir ¢aba gerektiren safi yolunu (tasavvuf) ni-
telemez. Bazilan bir éncesiz ve sonrasiz yazg ile seg¢ilir-
ler, digerleri ise, kendileri i¢in Tannsallik tarafindan ta-
sarlanan bu éncesiz ve sonrasiz imgeye erigsmek i¢in, ken-
dilerini Tann nezdinde gerceklestirmek i¢in miicadele et-
mek zorundadirlar. Bu tasavvuf Tanr’min bagislamalan-
n1 ister, ama ¢aba harcarken kendi kendini vermeyi de
gerektirir. Burada s6zkonusu olan liyakat degil, insan
iradesi ile tanrsal irade arasinda siki bir igbirligi ile ma-
nevi bir fetihtir. Ancak 6zel secimle kosullanms se¢im
arasindaki, saf litaf ile yardimh fetih arasindaki bu segi-
mi en ug¢ noktasina vardirmamak gerekir. Bu alanda, her
sey bagistir ve karsilikliliktir, her sey agktir.

Ibniil’ Adim (1348 dogru) sifinin miicadelesinin
esanl olarak ii¢ yénde gelistigi diisiincesindeydi; bu ii¢
yon ug¢ egitim ve idman asamasina tekabiil ediyordu: Din-
darlik igin miicadele (térensel yonergelere uyulmas),
dogruluk i¢in miicadele (erdemli bir yagamla ahlaki orta-
lamay1 bulmak); vecd (kendinden geg¢me) i¢in miicadele
(tanrisal agkla birlik iginde her tiirlii insani arzunun sé-
niip gitmesi yoluylabenin yokedilmesi, fené).

10. Marjinaller - Bazlannda daha kisisel bazlarin-
da daha kollektif olan bu bir bakima diizenli tasavvufun
marjinda, degisik tasavvufl kategoriler ayirdedilebilir.
Omnegin Melamiler, "ayiplanmanmn insanlan”, sgoniilli
olarak toplumun elestirilerini ve sanstiriinii kabul ettik-
leri i¢in bu adi alirlar. Asin élgiilere varan ve hatta kis-
kirtia bir dis gériiniim altinda, ger¢ek ve erdemli, bazan
cok ileri i¢ yasamlarin gizlerler; bu dis gériiniim nedeniy-
le giinahkar, sarhos, nefsine diigkiin, sefih, dengesiz kisi-
ler olarak goriiliirler ve bu nedenle sonugta toplum tara-
findan kiigiimsenir ve diglanirlar. Onlann tuhafhklarn
uzerine ¢ok sayida 6zgiin hikaye anlatihir. Bu hikayeler
sacma ve aldatic1 bir kendini begenmislik tasimaz degil-
dir: Ters ve hirgin bir gosteris. Bu tasavvuf hareketi 9.
yizy1lda Nisapur’da dogdu. Bu hareketin ger¢ek mensup-
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lar1 kamuoyunu umursamazlar, tek hedefleri biitiiniiyle
Tanr tarafindan kaplanmaktir.

Soziimona bir dinsel igsellik ve hakikilik adina yap:-
lan asinhklar anti-sosyal bir kiskirticihkla sonu¢lanmis-
tir. Bu Kalenderiler'in 13. yozyilda Sam’da goriildiigi
sylenir. Bunlar farkh giysileri, sa¢ ve sakallan tiras
edilmis halleri, biyiklary, cezay1 simgeleyen demirden ku-
lak kipeleri ile, yozlasmis, adil olmayan, siddetin kol gez-
digi ve ikiyiizli bir topluma kars1 olduklanm agikliyor-
lard: ve sergiliyorlardi. Cogu zaman atesli bir dindarhkla
birlikte basit ve dingin bir yasami yiiceltmek amaciyla,
toplumsal konformizmleri (kuralciliklar, uygunculukla-
n), aldatian digsal uygulamalar1-alaya alarak sakin bir
saldirganhk gosteriyorlard.

Bir baska sapma pek yaygin olmayan, ama bir kag
sairin tirkiisini soyledig bir tiir estetizmden kaynakla-
niyordu. Platon’un Séler’inden veya Saint Augustinus’un
Itiraflar'indan tiireyen yiikselis halindeki bir diyalektik-
ten mi tiriiyordu? Oyle ki hayranhkla seyir bu sayede,
duyarl giizellikten hem iyi hem gercek saf bir giizellik
fikrine yiikselir. Stfiler bazi yazarlara gére, kendilerinin
bir gille ayn kaldiklan fiziksel giizelligin, daha somutla-
nirsa bir yeniyetmenin giizelliginin hayran hayran seyri-
ne dalarak kendinden ge¢isi arama riskine girdiler. Bii-
tiin biiytik mutasavviflar gibi Ibn Arabi de "tamk” (sahid)
islevi goren giizel ve toy bir gencin varhgim bir tiir "ogre-
ticilige" (didaktige) doniistiirme girisimine kars1 uyanda
bulunur. Hayranlikla seyreden boylece, tamg ayna olan
ustiin bir giizelligin seyri diizeyine yiikselir: Gériintirdeki
varolandan gézilkmeyen narfieveuda, cismaniden ebediye
mantik yuriitme yoluyla degil de tedrici bir aydinlanma
yoluyla gegisi gerceklestirecektir. Bu teknigin varolussal
bir sarhosluk tehlikesi vardir, deneycilerin duygusalhg
da bu tehlikeden her zaman bagmsik degildir. Ibn Arabi
bu teknigi “en ciddi tehlike ve en ahlaksizca serirlik” ola-
rak niteler. Boyle bir teknik Ibn Arabi'ye gore, sadece ¢i-
leciligin asindinc: iktidan yerine, bu riskli kolayliklar
se¢en inansizlan bastan ¢ikarabilirdi.

Baz gruplar fiziksel dinginlesme ve hayallere dala-
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rak kendinden ge¢me amaciyla esrar, hashas ve afyon
kullanim yoluna da giderler. Bunlann kullanimi baz
bolgelerde yaygindir. Ama bunlarin kullanimim, kimya-
sal mengeli olup psisik etkileri bir baska diizeyde yeralan
tasavvufi olgularla kanstirmamak gerekir.
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ALTINCIBOLOM =~ =~ =
GERCEKLESME: DONUSTURUCU BIiRLIiK

Tasavvuf tarihi fazla bir ayinm yapmadan tasavvufi
olarak nitelenen olgular bakimindan zengindir. Ancak
siki bir ayirima gidilmesi gerekli goziikmektedir. lletilen
olgular ¢ogu zaman velilerin yasami konusundaki destan-
lara girer. Tarihsel ya da analitik elestiriye tabii tutulsa-
lar bile, bu olgular en azindan kismen parapsikoloji ile il-
gilidir: Telepati, gelecegi gorme, onseziler, gizli seyleri
gorme, dinleme, agiklamalar (agiga vurmalar), éliilerle
iletisim, vb.; ya da béyle bir sézciik kullanmak dogru
olursa parafizikle ilgilidir: Transa gegerek viicudu hafif-
letme, bir kisinin mucizevi bir bigcimde ayn1 anda iki yer-
de goéziikkmesi, asin bir hizla gecilen parkurlar, su ya da
ates lizerinde yiiriime, ugus, cesitli mucizeler. Kaza nite-
liginde olsun sapma niteliginde olsun bunlann bir tanesi
bile tasavvufla ilgili degildir; tasavvuf aksine, her seyin
6tesinde i¢ ¢oliin sessizligini ve Tanr’yla iliskinin sami-
miliginde ¢alismay 6gretir.

1. Siifilik Nerede Baglar? - Mutasavviflar bu olgu-
lar konusunda fikir birligine sahip gibi géziitkmezler. Ba-
z1lan bu olgulan dikkatli bir ilgiyle betimler, bazilar: ise
temkinli bir ihtiyatla bu olgulardan kuskulanir ve bunda
ne bir ermisglik goriir ne de tannsal bir miidahale. Cogu
bunlara kars1 kayitsiz bir tavir takinilmas: goriisiinde
birlesir ve bunlarin yerine hakiki sifice yasamin daha
giivenilir belirtileri olan erdemlilik, ahlaki dogruluk,
zithd, ibadet ve derin diisiincelere dalma gibi pratikleri
tavsiye eder. Abdurrahman-1 Bistami (6limi 1454) miin-
zevilerin ve diinyadan el etek ¢cekmislerin kullanmasi i¢in
bazi kurallar siralar; sozkonusu olgulardan ¢ok bu kural-
lar tasavvuf yolunun giivenilirligini garantiler. Ibn Arabi
yasaminda oynadiklar: roliin 6nemine ragmen, bu olgula-
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rin ¢ogu zaman sadece Tanri’nin izin verdigi diirtiiler ol-
dugunu kabul eder; bunu yaparken bu olgularin énemi
konusunda hayale kapilacak olanlarin onur ve diisiincele-
rini hissetmek ister. S6yle yazar: "Tasavvuf her insanin
kendi i¢indedir..."Bununla birlikte, baz1 siff ¢evreleri (bii-
tiin dinlerde benzerlerine raslanabilir) elestirel akil yeni-
ne bu coskulu térenlere 6diin vermeye biiyiik bir egilim
duymuslardir. Bu térenler kollektif isterilerle, doruga
varmis ickili-eglenceli ayinlerle, mucizelerin sergilenme-
siyle biterler.

2. Bagiglama- Kutsallastirma siireci, sadece insanin
eseri olan metodlu bir hazirligin zorunlu sonug¢larinda ol-
dugu gibi vecd (kendinden geg¢me) ile bitmez. Psikosoma-
tik (bedensel-psikolojik) tekniklerin ya da kimyasal yar-
dima: ilaglarin baslatabilecegi anormal haller, ne tasav-
vufun ne de ermisligin 6zelligidir. Ermis bir mantarn ol-
madig1 kadar kendi eserlerinin de iiriinti degildir. Tasav-
vuti yasam oncel bir ilerilik, siirekli bir birliktelik ve Tan-
r’'nin nihai yanitiyla gelisir. Saff kendini Tanr’nin etkisi-
ne tabii kilar, Tanrry: kendi etkisine tabii tutmaz. Ibn
Arabi’ye goére, sifi hem tesvik edici hem de aydinlaticx
olan bagislamay1 devamh olarak diler. Bagislama ruhsal
yasamin (psisizmin) biitiin diizeylerini etkiler. Sifiler bu
diizeyleri "bir 6zege bagh kabuklar ya da ruhun mantola-
n" olarak adlandimrlar: Duyu, duyarhhk, arzular, niyet-
ler, "en hassas nokta” Insanin ahlik bozucu Seytan’a
kars1 kavgas: (miicahede) biitiin yol (sefer) boyunca Din
Degistirici’nin tanmnsal yardimlarim gériir. Bagislamaya
duyulan inang gezginciye destek olur. Gezginci bu inanci-
n1 sadece sozle ifade etmekle kalmaz, béyle bir inancin
gercekligini bilincinin derinliklerinde hisseder. Bu sevi-
len varliga yonelik manevi duygu, 151g1n dille anlatilamaz
ve heniiz karanhkta kalmis bir sezgisi gibi, yasamin dog-
rudan dogruya kaynagina inilmesidir.

Tasavvufi deney bagislamanin etkisiyle, miiminin
Tanrtnin iyi niyetini bekledigi pasif bir durum degildir.
Tasavvufl deneyin yollar1 vardir, bir tutum kabul ettirir,
eylemlere y6n verir. Tasavvufl birlik yolunda ¢ilecinin ig
miicadelesi tahayyiil edilebilecek en korkung miicadele-
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lerden biridir. Tann ne sayilmamaya ne de zor altinda
tutulmaya tahammiil eder; zahid ilahi perhize hazirlanir,
béyle bir seye yalmzca Tanrn izin verir. Esrarengiz ve
karsilikh agk ve 6zgirliik yaklasimlan.

3. Kerametier ve Mucizeler - Siufiler kerametlerle
mucizeleri birbirinden ayinrlar. Kerametler géniil goziiy-
le gérme, aydinlatma, ilham verme veya aginlamalar, vb.
gibi, sGfinin yararlandig1 6zel liitatlardir. Yeter ki bun-
lardan kendisi i¢in 6vgii pay1 ¢ikarmasin. Mucizeler insa-
nogluna, peygamberin mesajina deger kazandirmak igin
gonderilir: Bunlar séziin gergekligi konusunda ilahi bir
teminat gibidir. Mucizeler olaylarin normal akisim1 boza-
rak bir tannsal miidahalenin géstergesi olurlar. Mucize
din degistirmeye, keramet miikemmellige tesvik eder.
Saffi Tann’dan olagan-dis1 liitaflar istemeden, mucizevi
seyler ya da iktidar istemeden kendi yolunda gider.

Keramet ruhu tensel ve diinyevi yasamin kosullann-
dan kaynaklanan baz esaretlerden kurtarir. Ruhu giksel
yasamin kosullan ile uyuma sokar; bu kosullardan yarar-
lanacak olanlar erdemlerin pratigince belirlenir. Inanan-
larin gésterdigi cosku Tann’nin armaganlarnca édiillen-
dirilir. Ibn Arabi Tann armaganlarnim sekiz kategoriye
ayrrir, her bir kategori bir duyu ya da organla ilgilidir, bu
armagan sayesinde bu organ ya da duyunun algilama esi-
gi dogal yasalarin izin verdigi diizeyin iistiine gikar. Ke-
ramet hem 1§181n hem de enerjinin kaynag olarak etki
yapar. Keramet her zaman bir miikemmellik belirtisi de-
gildir, ama yolunda ilerlemek ve bazan bagkalarin: yonet-
mek igin bir yardimcidir. "Miikémmellik ve ermislik kera-
metlerden yoksun birakmayla birarada varolabilir, ¢iinkii
bunlar kerametin zorunlu kosullan degildir. Kerametle-
rin en biiyiigi ahlaki dogruluk yolunda yiriimektir" (B.
Dubant’'nin Fransizca’ya gevirisinden).

4. Kendinden Gegme (Vecd) Kendinden gegme
hem ayinr hem birlestirir. Merkezci (eylemlerinin sonu-
cunu kendi kendine belirleyebilen) bir benden ayinr, ken-
dini yayan bir baskasi ile birlestirir. Meydana geldigi din-
sel ¢evre ne olursa olsun kendinden gegmenin psikolojik
betimlemeleri birbirine benzer 6zellikler tagir: Dig diinya-
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ya kars1 duyarsizlastinlma; asiklann bir birlik i¢ine gire-
rek karsihikh birbirine sahip olabilmeleri (6yle ki her tiir-
lii ¢okluk nosyonu silinir); kavramsiz deneysel sezgi; im-
gesiz ve kapsayia bir bakis. Derin diisiincelere dalmanin
olmayis1 deneyin yogunlugunun bir sonucudur. Zirve
noktasindaki sifi davranisi hem asin 6lgiide edilgenlik
hem de asin 6lgiide etkinliktir, hem mutlak olumsuzlama
hem de mutlak olumlamadir, birbirine karismis bir sekil-
de ickinlik ve askinhktir, karsitlarin ¢cakismasidir.

Kendi deneyimleriyle giigli olan Ibn Arabi vecdin
(kendinden ge¢menin) olusum siirecinde alt1 evre ayirde-
der: Biitiin davranislar insani niteligini yitirir ve dogru-
dan Tanm’nin etki alanina girer: her tiirli algllama ve
kontrol yetisi Tanr’ya birakilir; insanin kendisine iliskin
imgelem ve bilinci kaybolur; 6zne Tanm’nin temelliikii al-
tina girer, onda yasayan, davranan ve seyreden Tanrrdir;
yaratilanin mutlak bosluktah@ sozkonusudur; varolan
sadece mutlak, biricik ve mutluluk verici varlik olarak
Tanr’dir. Kavranilmas: en zor manevi durumlar ¢ok sa-
yida seyh tarafindan incelik tasiyan bir kavrayisla betim-
lenmistir. Seyhlerin eserleri zdhid ve tasavvufi yasamin
olaganiistii bir psikolojik freskidir; bu yasam yanilsama,
arzu ve sapkinligin i¢ engelleri ile miicadele igindedir.

Vecd (kendinden geg¢me) bilingli bir niyetin sonucu
degildir. Birgok mutasavwif kendinden ge¢me yoluna gi-
dilmemesini kesinlikle ogiitler. Bu yénde gosterilecek
herhangi bir ¢aba vecd olayim1 kuskulu kilacaktit. Vecd
aniden olur, 6nceden 6ngoriilemez, ¢ogu zaman bir kayg:
veya sikint1 anindan sonra gelir. Sifi donustiirticti birli-
gin iist evresine girdigi zaman, vecd olayina daha sik ras-
lanmir. Bazilarinda neredeyse olagan bir haldir, ama hi¢bir
zaman boyle bir seyin olacaginin garantisi yoktur. Kern-
dinden ge¢gmenin olmayis1 hicbir zaman manevi bir kusur
(mikemmel olmaktan uzakhk) gostergesi degildir; bu
yokluk daha ¢ok, tannsal aydinlanma ve askin psikolojik
sokuna daha kolay tahammiil edebilen bir yapinin sag-
lamhg ile agiklanacaktir.

Elestirel bir bilgelikle olaya yaklasan Ibn Arabi ger-
cekten tasavvufl bir vecd ile basit bir psiko-sosyolojik ol-
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guyu birbirinden ayirmak i¢in ¢ kriter énerir. Gériiniis-
te birbirine benzeyen bu ii¢ kriter sunlardir: Kisinin ko-
sullandinlmas: (asir1 sertlik, uzun siiren orug ve uyku-
suzluk, uyusturucu madde, alkol, uyaria ilaglar; asim
duyarl ve hayalci bir mizag); goniil géziyle gorme ve
ilahi ilhamlarin anlamh ya da simgesel i¢erigi; vecd 6n-
cesinde kiginin ahlaki nitelikleri ve bunun kisi ve gevre-
si lzerinde etkileri. Ger¢ek siafinin aradig: kendinden
gegme (biling yitirme) degildir, Tanri’’min aydinlatic1 as-
ki, Tanrr’yla yakin ve yogun birlik, samimi ve yogun bir-
liktir.

5. Bi¢cim Degigmesi  Mutasavviflara gére, ilahi
vahdet gergekten doniistiiriiciidiir: Insan ruhu bir bagka
nitelikte yasama erigir. Bu goriisleriyle sifiler derinleme-
sine bir bigim degisimi fikrini reddeden Karmatiler’in ti-
miyle entelektialist yorumlarina kars: ¢ikarlar. Karma-
tiler felsefl kendinden ge¢me fikrini kabul ediyorlar, En-
nead’da saf bir ruh aydinlanmas taslagim gordiiklerine
inaniyorlardi. Bu deneyde tannsalhg ifade etmemize ya-
rayan siylemsel aygit dagihr ve erir; her tiirli kavram-
sallagtirma boslukta yokolur; kendinden ge¢gmede duyu-
lar, imgeler ve fikirler kaybolur, sadece sonsuz ve belirsiz
bir 1s1%1n gergekligi kalir. Kavramsallagtine: zekanm yi-
kimi zekanin bir baska diizeyde zaferine, i¢giidiisel zeka-
nin zaferine doniisiir. Icgiidiisel zeka acik gercekligin 1s11-
tis1, ilahi aydinhigin 15151 altindan gecger. Kavramlarla
korlesen zeka gonil goziyle girme sayesinde odiillenir.
Goniil goziiyle gormenin bir érnegi yildiza bakmak igin
giinesin 1s1ltilariyla goézleri yﬁnan ve duyulara kars: kor-
leserek en parlak 1s1iklan bilincinde ebedi olarak tasiya-
cak olan hayranlikla seyreden kisidir. Felsetl yoruma
gore, ruhun ilahi 1s1kla bu birligi entelektiiel diizeyde
kalir. Saff ¢ok daha fazlasina, varhgin dénustirici bir-
ligine arzu duyar; ask onu baskasinin i¢inde yansitir,
bilgi ise baskasim1 onun i¢inde yansitir. Biitiin bunlar
muhtesem bir kendinden ge¢cme ve Tanr’yla yogun bir-
lik i¢inde olur. Bu olurken, artik o kendi degildir: Bigim
degistirmistir.

Bu diizeyde dinler arasinda kavramsallastinlmis
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farklar kaybolur. Tasavvufl deney dinleraras: nitelikte-
dir, ciinkii 6nce dogmatizm-iistii bir bigimde ortaya gikar.
O artik bir Tann theoria’si (kurami) degildir, Tanr’mn
praksis’idir; siafi kendini Tanm’da diisiinmez, Tanm’y:
kendinde yasar. Ben'in tasavvufi higclesmesi (fend) varh-
gmn her tiirlii karanhk bélgesini yokolmaya gétiiriir, dyle
ki saf 151k tam bir saydamlik i¢inde 1s11dar. Saft agisindan
kendisinin Tanrryla donistirici birligi, kendi "tannsal
ustin varhgi"m, yine kendi "insani varlig1'nin higlesme-
sini yiiceltme yoluyla hige indirger-.

6. Ask Ikilemi - Tanp’yla yaratilmig bir varhk ara-
sinda bir agk mistisizmi, Islam’in ortodoks gelenegi ile ¢a-
tisir gibidir. Tanr’’min askin birligine olan inanci gergek-
te, bu askinlig1 gizleyecek olan bir ask birligi emeliyle uz-
lastinlamayacaktir, her ne kadar askin ne kadar biiyiik-
se o kadar farklar1 kaynastirma egilimi tasidig1 dogru ise
de... Oysa sifiler bu atesli arzuyu yayarlar ve bunun
miimkiin oldugunu belirtirler. Ya da ulemanin kendileri-
ne yénelttigi suglamay tekrarlarsak, Tanr’nin askinlig-
na olan Miisliman inancina ihanet etmektedirler ve bu
da bir dinsel sapkinliktir; ya da yaratilmishk statiisiinii
kaldirirlar ve panteizme diiserler ve bu da bir dinsel sap-
kinhktir, geliskili bir sapkinhktir. Tasavvufla ilgilenen
teologlar kendi gizlerinde agiga vurmus bir veri sayilan.
Yaratici-yaratilan diyalektik iliskisi aracihiyla, hem
varhik duyusunu hem de ask duyusunu derinlestirerek bu
ikilernden kagmaya ¢ahsmiglardir. .

Eger tek olan Tann varhigin sonsuz ve mutlak eksik-
sizliginde Varsa, yaratilan kendi varhpyla sonsuz Varh-
gabir simir koymadig takdirde varolamaz. Sadece Varhk
olarak bir varolus tarz vardir. Buradaki varlik terimi
analojik bir anlamda ve olumlu bir iliskiye gore kullanil-
mistir. Aym sekilde, yaratilan O olmadan hareket ede-
mez, diigiinemez, sevemez. Yaratilan vasitasiyla goriinen
O’dur, yaratilanda varolan ve yaratilanin iginde hareket
eden O’dur. Ama tiim yaratilmis olanlarda bulunan bu
varolussal iligki, tanima ve sevme yetenegine sahip yara-
tilanlarda bir niyet iligkisini de icerebilir. Ibn Arabi’nin
su\sﬁz]eri bu dinamigi 6zetler:
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"Agktan dogan

Agkin yarattig

Agka dogru yénelmis
Aghin kollarina alinmigs.”

Bu tiirden yaratilmis varliklar eger Tanr’y: tam bir
askla severlerse, Tanr’nin onlarda kendini sevdigini ve
kendilerini O’nda sevdiklerini diistiinmek o halde, olanak-
s1z degildir.

Bu yaratilmisglar bosluktan aym ve karsilikli bir agk-
la gtkmis olarak vardirlar. Bu tam anlamiyla kendini ver-
me iliskisi ile, asik kendini sevilende "gerceklestirir”, se-
vilense agikta.

Ben sevenim
Ve seven benim.

Biitiin safi diisiincesini yogun bir bigimde i¢eren bu
misralar Hallac'in su duasinda agiga vurur: "Ey benim
Biricigim (Sen’de) bana Tanr’min Tek oldugunu gergek-
ten itiraf ettirerek beni tek bir biitiin haline getir... Ben
edimsel olarak Hakikat’im ve eylem halindeki Hakikat
(el Hak: eylemle gosterilen hakikat) kendi potansiyelini
tasidigr gibi, bizim aynligimiz da higbir zaman gergekles-
mesin. Iste cevreye yayilan aydinhk yildinmin 1siltilan
ile pirildayarak kafaya, ruha isik veriyor!... Senin
Ruh’un benim ruhuma amber giizel kokulu miskle bir-
lestigi gibi kansti. Sana dokunulunca bana dokunulu-
yor; béylece Sen ayriligin da4istiinde bensin” (L. Massig-
non’un Fransizca’ya cevirisinden, Divan). Ne denirse
densin boyle bir agk her zaman sézle anlatilamaz, ¢iinkii
"yiice tanrisal huzurun bir niteligi”" gibidir. Sifiler bu
yaklasik sozciiklerle sarhos olurlar; boyle olurken de di-
lin yetersizligiyle, Biri i¢in degismez, digerleri i¢in do-
niistiiriicii bu ask birliginin sessiz gizinin ana ¢izgilerini
belirttiklerini bilirler.

7. Tanrvnin Saydamlig - 1ki birde, bir ikide. Ruh
Tanrr’nmin i¢indedir, Tanr1 ruhun j¢indedir. Aralarinda
ginesle 151k arasinda oldugundan daha fazla fark yok-
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tur. Yaratici ile manevi yaratig birbirine baglayan esra-
rengiz bir uyum vardir. Biitiin mistik yol bu iligkiyi, ce-
halet ve ilgisizligin karanhginda birakmak yerine askin
151¢1inda yasamak anlamina gelir. Bu durumda Tann ka-
ranlig1 asar ve sifiye géziikiir ve sifi dolayimiyla diin-
yaya gériiniir. Bu artik sadece bir aynamn kirik 15181 de-
gildir, daha ¢ok sisler arasindan yayilan ve sisi dagitan
1s1ktir.

Her bir seyde Tanri’mn saydamlig1 ayn1 zamanda, ta-
savvufun gézde temalarindan biridir. Ama bu saydamliga
duyarh olmak igin, bakigin 151k gegirmez olmamasi gere-
kir. Bakisin 15k gegirmezligi (donuklugu) yaratilmig
urinlere duyulan arzudan, kendine duyulan agktan kay-
naklanmir. Vazgegici davranig saflastirir, hatta donusti-
rir, yani biitiin sevme yetisini (kapasitesini) bene dogru
degil, Tanr’ya dogru yéneltir. Tanr’'nmin bizdeki varhig
diinyada ve kendimizde yoklugumuzu varsayar: Agik bos-
luk. Sonra ne zaman ki bakigimiz Tanr’nin bakisinin saf-
hgina ulasir, o zaman diinyaya geri dénebiliriz. Bizde
olup da Tan’nin arzusu olmayan her sey, Tanr’nin biz-
de kalma arzusu oniinde engel olusturur. Ibn Ataullah Is-
kenderi (6limu 1309) tarafindan tanminmamis bir sofi
olan Ibnii’l-Gars’a atfedilen siirin hayranhk uyandiracak
sekilde ifade ettigi sey budur:

"Ey Tanr’mn kendinde oldugu namevcud kisi
Sen O’ndan da m1 uzaklasacaksin,
Oysa sadece O’nu gériiyorsun?”

8. Ozel Onemli An - Biitiin sifiler Tann’yla olan
birlikteliklerini ifade ederken zamanin disinda, bir ebedi-
lik tadi veren bir "an"dan, 6zel énemli bir andan sézeder-
ler. Béyle bir anda derecelendirmeye gitmenin bir anlam
yoktur. Bu an ya vardir, ya da yoktur. Onu tncelikle nite-
leyen sey aniligidir (birdenbire olugudur). Oyle bir yogun-
luktadir ki zaman araliklarina (momentlere) béliinemez,
clinkii varhgin biitiin yetilerini tek bir eylem i¢inde top-
lar. "Zamandis1” 6zelligi ardilligin olmayisindan, hareket-
siz bir yogunluktan, ¢oklunun tumiyle tekte yogunlas-
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masindan, mutlakla birlesmesinden kaynaklamir. Bu
aninbitecegi zaman varlik ebediyetin miihriinii tagiyacak
ve katedecegi gecici hallerde kendi kendini yabana: hisse-
decektir. Sair yaratic1 bir ilhamla, tanrsal olanin kendin-
de varlig1 gibi tasarlanan bir "cosku"yla dolu olarak, bu
ilham ve "cosku'nun egemenligi altinda olabilir. Lucre-
tius gibi ateist sairler ve daha bir ¢ogu béyle bir ilham
yasamiglardir. Ama tiimiiyle siirsel an daha ¢ok kozmik,
psisik ya da metafizik nitelikte olacaktir. Siir tasavvufl
hale geldigi zaman, artik sadece siirsel olmayan bir dene-
yi ifade eder.

Metatizik an uzun uzun disiindikten sonra, aniden
bir yi1ldinm gibi aradiklan hakikatin entelektiiel nosyo-
nunu ya da 6nsezisini alan (7. mektupta) bir Platon’un,
bir Plotinos’un, bir Descartes’in, bir Spinoza’nin tamdik-
lar1 andir. Tam bir benzetmeye gitmesek de, bu durum
zor bir problemin uzun siiredir aranan g¢oziimi bulunun-
ca ya da tutarlilig1 bize hemen tam olarak ve derinligine
goziiken bir sistemin giizelligi kesfedilince hissedilen sid-
detli sevinci igeren aym hayranhk duygusudur. Ama o
hala yaratimin diizeyini agmaz.

Tasavvufi an bu diizeyi asar. Onu digshyor degildir.
Ama bilginin disinda esrik bilgelik disinda, bir agk birli-
gini, bitin varhigin katihmini gerektirir. Aym zamanda
hem goriis hem bagistir. Aydinhga ulasma entelektiiel bir
arayistan ve bir usta tarafindan bir gelenege sokulmak-
tan ¢ok, bir askin meyvesidir. Tasavvufi birlik varhgin
eksiksizligini gerceklestiren bilginin ve askin sentezidir.
Bu nedenle, ¢coklugun Bir (Tek) i¢inde en mijkemmel bi-
¢imde yeniden biitiinlesmesi gibi, manevi evrimin zirve-
sinde yeralir. Bu, aklin erotropizminin (erotik yénelimi-
nin) kivama varmig zaferidir.

Attar bu belirleyici énemdeki sozii Horakanfi’ye atfe-
der: "Tann benim amimdir (vekt)" Tasavvuf zamani an-
cak Tanm'ya gére diistiniir. Onun i¢in Tanr’dan baska bir
sey yoktur, sadece Tanr’da ve Tann araciligiyla varolur.
Bir anda her sey biiziilir ve siddetlenir, en mikemmel
birlik eyleminin zamansal 6l¢iisti artik yoktur.
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"Bu ne gizdir ki Varlik boslukta géziikir

cismani ebedilik niteligine sahip

olanla birlikte yasar."

(Ibn Ataullah, P. Nwyia’nin Fransizca cevirisinden)

Insan yasaminin diinyasal kosullarda, bu an, ses ¢-
karan bir alandan, baska imlerden olusan bir ériintiiden
ani bir sekilde ¢ikan bu tanimlanamaz im yalitlamir. Her
iki uca, Tann’'nin yasamina kadar uzanir. Béylece insan
yasaminda doruk noktasiyla ebedilige ulasir, dayanag ile
ise zamana ulasir. Kendinden ge¢me ani ebediyete kadar
birligin gerceklestirilecegi kesin An’in tam kivamina var-
mamis bir imgesinden baska bir sey degildir. Kendinden
ge¢me bir agamadir, heniiz son degildir, kesin bi¢imini al-
mamis gegici bir haldir. Ebii's-Sevda Hallac’a su sorulan
sorar: "Bilge i¢in hala bir en var midir? -Yoktur, der usta. -
Ni¢in? -Ciinkii ez hiizniin i¢inden aniden gikan bir seving
esintisidir, ¢inkii bilgelik dalgalar1 algalan ve yeniden
yiikselen bir okyanustur: Bilge igin an karanhk bir gece-
dir.” Esrik sadece ebediyette gegici olarak kendinden gece-
cektir, ¢ciinki artik ne gélge ne hiiziin ne de tekrar vardr.

9. "Bagka Taraf Vardir'”- Gelecekte ebedi yasama,
Cennet ya da Cehennem’e olan inang siifilerin derin dii-
siincelere dalmasina neden olmakta, duyarhihklamm etki-
lemektedir. Cekici ve hos huriler Miisliman eskatalogya-
sinda (ahiret anlayisinda) pek agik olmayan, ama énemli
bir yere sahiptir. Bedenlerin yeniden canlanmasindan
sonra, huriler en atesli bedensel zevkleri verecekler, ama
sonucta gocuk dogumu olmayacaktir. Tanm’nin sevgili
kullanndan isteyenlere savasq dinginligi kazandiracak-
lardir. Bu zevklerle Tanr’nin askla seyredilmesinin ver-
digi saf mutluluk arasinda, her tiirden uzlagsma tahayyiil
edilmigtir.

Cennet konusunda, kalabaliklann ve siddete basvu-
ranlan kandiracak olan bu duyumcu anlays, gizemciler
tarafindan yavas yavas simgelerin giiciiyle degistirilmis-
tir. Kutsal ayinlerin yerini hurilerin sevimli ve ince dans-
lar1 alir. Evlilik disii, miikemmel sevincin tek kaynag:
olan tanrsal Oz'in saf goérintiisii i¢inde erir. Duyulann
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ytiicelmesinin yerini bilinglerin aydinlanmasi ahr. Dis te-
maslardan dogan zevklerin yerini, tannsal birligin sézle
anlatilamaz i¢ kaynakh zevki alir. Sevilen’in simir tam-
mayan nitelikleri as)igin varhigim kaplar; asigin varhg
Yaraticisi’'min varhg i¢inde erir. Ama yaratilmigin yiicel-
mesinin, kendi sinirlanndan vazge¢me olarak neleri var-
saydia kavranabilir mi? Kuskusuz sinirlar vardir, ama
bu sinirlar o kadar baglayicidir ki ¢atisma ve aci olmadan
asilamazlar. Cennet yasami béylece bizzat askin degisimi
ile dontigmis olur; hafif huriler askin saf simgeleridir.
Arzunun tanrisal kilavuzlan olacaklardir. Dante’vari bir
kisilik olan "Béatrice” kisiligi i¢in ilham kayna@ olmus-
lardir. Bistami kestirip atan formiiller sanati ile, sehvet
uyandina riiyalan dagitir: "Tann’y1 géren huriler ne ya-
par?” Bir bagka yasamin sorunlan onu niye ilgilendirsin?
Tanr1’y1 sev, gerisi 6énemli degil!

10.Sonug¢ Olarak: Tasavvuf ve Bugiinkii Diinya -
Tasavvuf birgok Miisliman tarafindan elestirilir. Bu eles-
tiriler tasavvufun modern yasamla karsilagsmasindan
kaynaklanmaktadir. Ozellikle eski yerlesme bolgelerinde
tasavvufa, siyasal goriisleri bakimindan geri oldugu, teo-
lojik spekiilasyonlarinda seriivenci davrandig, bos inang
ve biiyiiye egilimli oldugu, partiler ve sarlatanlarca is-
tendigi gibi kullanildig elestirileri yéneltildi. Kisacas: ta-
savvuf giiniimiz toplumunun ihtiya¢ ve isteklerine artik
cevap vermiyor gibiydi. Bu elestiriler ancak, kurucularin
ve biiyiik mutasavwiflarin diigiincesine yabanci baz1 grup-
larla ilgilidir. Ger¢ek tasavvufun esasina dokunmazlar.

Bazr diger elestiriler dah& anlamhdir. Eskiden tari-
katlar, medreseler, misafirhaneler, yurtlar tarafindan ve-
rilen hizmetlerin bir ¢ogu bugiin, sivil otoritelerce yerine
getirilmektedir. Miirgid-miirid iligkisi bile, eskisi gibi ka-
bul edilmemektedir. Diinyevi zenginliklerden kopma ve
Tann askina o6ncelik verme ideali modemlik egilimlerine
pek uygun diigiiyora benzememektedir. Kiiltiirleraras:
miibadeleler, bilgi akisi, teknolojik gelisme, iktidar trans-
feri laiklesme siirecini pesinden getirmistir ve bu siire¢ sa-
dece fslam’ etkiler degildir. Entegrizm tepkilerinin kayna-
g1 buradadir. Tasavvuf bdyle bir tutumun tam kargisinda
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yeralir. Kisisel yasam ve insan toplulugunun yasammn
icerden, agk ve bilgelik yoluyla yénlendirmeyi hedefler.

Biitiin bu engellere karsin tasavvuf varhigim siirdiir-
mektedir. Ustelik Amerika, Avrupa, Okyanusya da dahil
olmak iizere biitiin kitalara yayilmaktadir. Seyahatler ve
gocler, Islam’in simdilerde siyasal ve ekonomik giice ulas-
mas1 bu olguyu agklamaya yetmez. Islam bastirilmasi
miimkiin olmayan bir manevi yasam istegini yamtlamak-
tadir. Bu istek, evrensellik renkleri altinda tekdiizelige
dogru gelisme gosteren teknolojik, bilgisayarlasmis uy-
garhgin diirtiiledigi maddi, sosyal, ‘psikolojik giigler ne
kadar ezici olursa, kendini o kadar biiyiik bir gii¢le giste-
rir. Tasavvuf tiirdeslik yoniindeki bu itilimle birlikte, en
azindan yiizyillar boyunca biiriindiigii ve bazan degisime
ugrattigr degisik renklerde ortaya ¢iktigina gore, hetero-
jen, kisilikei, yaratic1 bir gii¢ olugturur; her turlii zorbalik
bigimine kars1 bir 6zgiirlik mayas:, bilinglerin derin kay-
naklarina bir ¢agn niteligi tagir. Bilin¢altinin hiikiimran-
hg altinda, tannsal bir askinhkla agk iizerinde yogunla-
sacak olan bilincin egemenligini ifade eder. Tasavvuf pa-
tirtih bir taskinlik diinyasinda sessiz varhigiyla, Tann’yla
Risisel bir iliskinin miimkiin oldugunun, bayle bir iliski-
nin en azindan, ad1 verilmemis olsa bile bir agkinhk saye-
sinde gerceklestiginin ifadesi gibi durur; éyle ki bu askin-
lik biitiin iktidarlamnn, biitiin ideolojilerin, biitiin indirge-
meciliklerin iizerindedir.

Sifi tarafindan yasanan ve istenen boyle bir iligkinin
varh@, safinin sadece i¢ yasamim degistirmekle 'kalmaz,
ayn zamanda sosyal yasama katilimim da etkiler. Tiers
Monde dergisinde (no. 92, PUF) son siralarda yayinlanan
bir makalede Islam hakkinda sunlar séylenmektedir: "Is-
lam toplumsal olandan umut kesilince agkin olanin des-
tegini sunar”. Boyle bir iligki olmayinca, biitiin etmenler
zevk, kar, iktidar ilkelerinin egemenligi yoniinde ¢alsir;
o zaman da bu askinhk arzunun bitiin giiglerini bu iiglii-
niin tiranligindan kurtulma, cémertlik, adalet ve ozgiirlii-
ge dogru yéneltir. Bu askinliga ilham veren ve onu olus-
turan ask kapic1 (baskalarindan alic1) degildir; bahsetme,
yaratma, gelistirme, paylasma, birlik ogelerini icerir. Is-
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lam'in i¢inde yasama gelen tasavvuf, insan vicdaninin en
soylu egilimleri ile karsilagsmisg, bu egilimleri uyandirmis-
tir; boylece evrensellik boyutuna erisir.

Tasavvufun nasil gergek yonelimini ifade eden bir
1sildayan yiizii ve muhtemel diigkiinliiklerini ifade eden
bir gélgede kalan yiizii varsa, modernligin de iki yiizii
vardir. Modernligin bir 6zgiirliik getirici yizii vardir: Bi-
lim ve teknikler insan elinin yerini makinanin almasim
saglayarak, tekrar niteligindeki en yorucu isleri hafifle-
tir; bilgi, kiiltiirleraras1 anlasma ve yasam ve sagligin
maddi kosullar: alaninda olanaklar: arttirmr. Ama eger
boylece yaratilan bos zaman ve iktidar egitim eksikligi
nedeniyle, insan etkinliginin daha yiiksek bir diizeyinde
kullanilmazsa, bu 6zgirlestirici etkiler sapkin sonuglar
da dogurabilecektir. Ozgiirliklerin genislemesi biling
alanlannin da biiyttiilmesini gerektirir. Ote yandan, mo-
dernligin dogrudan yikic1 bir yiizii de vardir. Dogayla iyi
gecginecegi yerde, onu tiiketir; dogaya ihtimam gésterecegi
yerde onu tahrip eder. Insana Promotheus benzeri bir ik-
tidar verir; ama bu iktidar sadece silahlanma yaris: sek-
linde degil, hizl: bir tempo icine sokulmus tiretim-tiike-
tim-tahrip devresi olarak da dogaya kars: ¢calisir ve biitiin
bu siiregler gesitli gerileme bigimleri yaratir. Tasavvuf 6z-
girlestirici modernlikle birlesir; yalnizca yikici ve kéle-
lestirici modernlikle miicadele eder. On iki yiizyildan beri
varolan bir tarikattan sorumlu giiniimiiz geyhlerinden bi-
ri, on y1l kadar 6nce bana sunu séylemisti: "Tasavvuf da
cagimizda hizmet sunacak kapasitededir. Giiniimiizde
dinlerde egilim birlik ve aym £amanda 6zgiirlik yoniin-
dedir. Biitiin dinlerde dogmalara ve kurallara ickin olan
ve insan ruhunun derinlerde yatan bir egilimine tekabiil
eden ortak bir iz vardir. Bu 6z ancak manevi bir tecriibe
ile kavranabilir. Bu, hem 6zgiirlestiren hem de birlestiren
bir tecriibedir. Tasavvuf sayesinde katilabilinecek olan
bu tecriibedir. Tasavvuf ebedi bir "sungu” gibi stirekli ta-
zelenmesi gereken, ¢ogu zaman yanhs anlagilmis ve iha-
nete ugramis evrensel bir gelenek iginde yeralr; aym za-
manda, modern insana 6zgii dinsel ihtiyaglan karsilamak
amaciyla sevkle éne atiir. Kargilagtirmal din bilimi ko-
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nusunda tarihsel ve teolojik bilgiler ister; formiillerin ve
torenlerin derin anlamim arastinr; aklin evren hakkinda
yeni anlayslara ve insan iliskilerinde yeni bi¢imlere agil-
masini saglayabilir. Ozellikle, yiiksek biling halleri ala-
ninda dogrudan bir tecriibeye hazirlar. Bu tecriibe ¢ileci-
lige dayanan ve sifilerin ve biiyiik mutasavviflann tanmk-
hklanmn yol gosterdigi doniigtiiriici bir tecriibedir. Ta-
savvuf o halde, kendini diinyamin bugiinkii durumunu
ozimseyecek giicte gorir: Tasavvufta manevi gelenek
modernligi iyi karsilayacak kapasitededir, ¢linki her iki-
si de bilinglerin en yiice istekleri i¢in ve her tiirli zorbali-
ga karsi kurtanci niteligi tasir. Dinyaya karsi Peygam-
ber’in evrensel bir deger tasiyan su sozleri yeniden séyle-
nir: "Tanr’nin kendisinde olunmadig siirece Tanry’dan
kagilmaz... Gelecek Tann’ya dogrudur” (Kur’an, 9, 118).
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